اس ءاول کے اخام پر انشاء الد آي شر یکی زياده دو مك بخي راسلا لير 
میں استعال ہونے والی عر کان عدکک کے کے ابل ہو جائیں گے۔ 


7 2 A 7 ہہ‎ 


مجر شرت زر بها ليل ی م 
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سبل 1: ابن خلرون کے ای نظریات 


اس سیق میں تم ماضی کے جم اسار این خلرون کے سای نظریا تک سیت 
مطال کر یں کے مہ اقتباسات تلم سياسيات میں ا مسا ےک ا ا ا ور را 
فاب کرت ون 

قيام الُوَلِ وسُقوطُها (ابن خلدون, مقدمة) 
إن کل دولة لھا حصةٌ من الممالكِ والأوطان لا تزيد عليهاء والسبب في ذلك أن عصابةً الدولة 
وقوتھا القائمین بها الْمُمَهَدِين لَها لابْدَ من توزيعهم جصَصًا على الممالكِ والتُغورٍ التي تصير 
إليهم؛ ویستوَلون عليها لحمايتها من العُدوٌ. وإمضاءًٌ أحكام الدّولة فيها من جبايةٍ وردع وغير 
ذلك. فإذا تورّعتٍ العصائب كلها على الثغور والممالك فلابدٌ من نفاد عَدُدھاء وقد بلغت 
الممالكُ حينئذ إلى حدٌّ يكون ثغرًا للدولة, وِتْخْمَا لوَطنها. ونطاقًا لمرکز ملكها. فان تکلقت 
الدولة بعد ذلك زيادة على ما بيدها بَقيَ دون حامية وكان مَوضعًا لانتهاز الفرصة من العدوٌ 
والْمُجاور ويعُودُ وبال ذلك على الدولة» ہما يكون فيه من التجاسّرٍ وخرق سياج الْهَيبة. 

0 0 العصابة موفورة ولّم ينفذ عددها تا مسوم على ا کی کی 
الدولة قوّة قوةً على تناؤل ما وراءَ الغاية» حتّى يَنَفَسِحَ َ نطاقها ای غايته. والعلَةُ الطبيعيّة في ذلك هي 
قوة العصبية من سائر القُوَى الطبيعية» وكل قوّة يصِدُرُ عنها فعل من الأفعالِ فشأئها ذلك في 
فعلها. والدولة في مركزها أشد مما يكون في الطرفِ والنطاق. وإذا انتهت إلى النطاق الذي هو 
الغاية عجزت وأقصرت عما وراءه... 

ثم إذا أدركها الهرم والضّعفُ فَإنّما تأَحْدُ في التناقص من جهّة الأطراف ولا يزال المرکژ مَحفو 

إلى أن يتأذن الله بانقراض الأمر جُملةء فحينئٍ يكون اد الکن وإذا غلب على 7 من 
مركزها فلا ينفغها بقاء الأطرافِ والنطاق بل تضمَجل لوقتها فإن المركرٌ كالقلب الذي تبعت 

الروخ. 
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کا ابن خلرون کے سای نظریات 


وانظر هذا في الدولة الفارسية. كان مرکڑھا 'المدائن'. فلمًا عَلَبَ المسلمونَ على المدائن 
انقَرَضَ أمرٌ فارس أَجْمعٌ) ولم ينفع 'يزدجرد"1 ما بقي بيده من أطراف مَمالكه. وبالعكس من 
ذلك الدولة الروميةٌ بالشام, لَمَّا كان مرکڑھا 'القسطنطینیة'. وغلبهم المسلمون بالشام تحيَّرُوا 
إن مركزهم بالقسطنطینیة ولم يضرّهم انتزاغ الشام من أيديهم» فلم یزل ملكهم متصلا بها إلى 
أن تأذن الله بانقراضه. 
وانظّر أيضًا شان العرب أولَ الإسلام َم كانت عصائبهم موفورقٌ كيف غلبوا على ما جاوَّرهم من 
الشام والعراقی ومصرّء لأسرّع وقت. ثم تجاوزوا ذلك إلى ما وراءه من السند والحبشة وإفريقية 
والمغرب؛ ثم إلى الأندلس. فلمًا تفرَقُوا حصّصا“ على الممالك والنغوں ونزلُوها حاميةً ونفد 
عددهم في تلك التوزیعاتِ أقصروا عن الفتوحات بعد وانتهى ف الاسلام لم يتجاوز تلك 
الحُدودَء ومنها تراجعتِ الدولة حتّی تأذن الله بانقراضها. 
وكذا كان حال الدُول من بعد ذلك» كل دولةٌ على نسبة القائمين بها فی القلّة والكثرة, وعند 
نفاد عددهم بالتوزيع» ينقطع لَھم الفتح والاستیلاغ. سنة الله في خلقه. 
أن الدولة لها أعمارٌ طبيعية كما للأشخاص (ابن خلدون, مقدمة) 
أعمار هذه الْملَة ما بين الستّيْن إلى السبعين كما في الحديث. ولا يزيد على العمر الطبيعي 
الذي هو مائة وعشرون إلا في الصُوَّرٍ النادرة وعلى الأوضاع الغريبة... وأما أعماز الدُوّل أيضًا 
وإن كانت تختلف... إلا أن الدولة في الغالب لا تعدو أعمارَ ثلاثة أجيال. والجیل هو عمرُ 
شخص واحد من العمر الوسط... وإنما قلنا أن عمرّ الدولة لا يعدو فى الغالب ثلاثة أجيال: 
لأن الجیل الأول لم یزالوا على خلق البداوة وخشونتها وتوحُشها من شظفِ العيش والبسالة 
والافتراس والاشتراك في المجد. فلا تزال بذلك سورة العصبية مَحفوظة فيهم. فحدّهم مرهف»› 
وجانبهم مرهوب» والناس لهم مغلوبون. 
)یز رده ليه ا کا آشرى با شاه (1) اس اقتبا كا سی یہ سب كه قو مکی بتكا مار ' بیت پر ہو تاے۔ اگ لوگ این قوم 
سے حل كوذالى مفادات پر تز نی ديل فو قوم ترف یکر ہے ۲ ےپ رح بعد قوم ابت او قات سے بڑ كر بڑ ےکا موں میں 
اھ ذال د تی سے جس سے ا کازوال ش رو ہو جا ہے جب فو مک زور يذل ے ورو ری ويل اس پر غالب أجال ہیں 
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کا ابن خلرون کے سی نظریات 


والجيل الثاني تحول حالّهم بالملك1 والترفه من البداوة إلى الحضارة ومن الشظفِ إلى الترفٍ 
والخصب» ومن الأشتراك في المجد إلى انفراد الواحد به. وَكْسَلَ الباقيّن عن السعي فيه ومن 
عزّ الاستطالة إلى ذل الاستکانة فتدكسر سورة العصبية بعضّ الشيء وتؤنّس منهم المهانة 
والخضوع. ويبقى لهم الكثير من ذلك ہما أدركوا الجيلٌ الأول وباشَرُوا أحوالّهم وشاهدوا من 
اعتزازهم وسعيهم إلى الْمجدٍ ومراميهم في المدافعة والجماية. فلا يسَعْهم ترك ذلك بالكلية, 
وإن ذهب منه ما ذهب» ويكونون على رجاءٍ من مُراجعة الأحوال التي كانت للجيل الأول» أو 
على ظنّ من وجودها فيهم. 
وأما الجيل الثالث فيدسُونَ عهد البداوة والحشونة كأن لُم تكن, ويفقدون حلاوة العرّ والعصبية 
ہما هم فيه من ملكة القهر ويل فيهم الترف. غایہ ہما تفتَفُوہ من النعيم وغضارة العیش؛ 
فیصیرون عيالًا على الدولة. ومن جملة النساء والولدان المحتاجين للمدافعة عنهم, وتسقّط 
العصبية بالجُملة» وينسّون الحماية والمدافعة والمطالبة. ويدسون على الناس في الشارة والزي 
وركوب الخيل وخسن الثقافة يَموهون بھا... 
فيحتاج صاحب الدولة حينئذ إلى الاستظهار بسواهم من أهل النجدق ويستكيرٌ بالموالي”, 
ويَصطّنعٌ من يُعْنِي عن الدولة بعض الغتنای حتى يتأذن بانقراضهاء فتذهَبُ الدولة ہما حملت. 
فهذه كما تراه ثلاثة أجيال فيها يكون هرمُ الدولة وتَخلّفها. ولهذا كان انقراضُ الحسب في 
الجيل الرابع كما مر في أن المج والحسب إنّما هو في ربع آباء. فهذا العمرُ للدولة بمثابة 
عمر الشخص من التزيّدٍ إلى سن الوقوف, ثم إلى سن الرجوع. 3 
(1) يهال لفظ 'اللك کو غلبم واقتار سك نتن ہیں استعا لكي کیا ے۔ (۴) بادشاه غلا هوي ر تل افواج تیا رکرتے _2- 
(س) ضرورى نی كي محاملہ ل ۸٥۲٠۰۶‏ ٗ دك یف کے تت ب انيد كاب تلج 
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کا ابن خلرون کے سای نظریات 


الملكُ منصب طيعيٌ للإنسان لأنَا قد بيَنّا أن البشر لا يُمكن حياثهم ووجوڈھم إلا باجتماعهم 
وتعاؤنهم على تحصيل قوتهم وضرورياتهم. وإذا اجتمعوا دعت الضرورة إلى المعامّلة واقتضاءِ 
الحاجات وِمَدٌ كل واحد منهم يدّه إلى حاجته يأخُذها من صاحبه. لما في الطبيعة الحيوانية من 
الم والعدوان بعضهم على بعض. ويُمانعه الآخر عنها بمقتضى الغضب والأنفة ومقتضى القوة 
البشرية في ذلك. فيقَعٌ التنازع المفضِیٔ إلى المقاتّلة وهي تُؤدّي إلى الهرج وسفك الدماءِ 
وإذهاب النفوس» المفضي ذلك إلى انقطاع التوع. 

وهو مما حَصّهُ الباري سبحانه بالْمُحافظةء واستحال بقاؤهم فُوصَى دون حاكم يَرَعُ بعضهم عن 
بعض» واحتاجوا من أجل ذلك إلى الوازع وهو الحاكمُ عليهم» وهو بمقتضى الطبيعة البشرية 
الملك القاهرٌ المتحكم. ولا بدّ فى ذلك من العصبية لما قدّمناه. من أن المطالبات كلها 
والمدافعات لا تتم إلا بالعصبية. وهذا الْمَلِكُ كما تراه منصبٌ شريف تتوجّه نَحوّه المطالباث 
ويّحتاج إلى المدافعات. ولا يتم شيء من ذلك إلا بالعصبيات كما مرٌ. 


والعصبيات متفاوتة» وكل عصبية فلها تحكم وتغلب على من يليها من قومها وعشيرها. وليس 
الملك لكل عصبيةء وإنما المُلكُ على الحقيقة لمن يستعبد الرعية ويجبي الأموال ويبعث 
البعوث ويّحمي النغورَء ولا تكون فوق يده يد قاهرة. وهذا معنی الملك وحقيقته في المشهور. 


فمن قصرث به عصبيته عن بعضهاء مثل جماية الثغور أو جباية الأموال أو بعث البعوث فهو 
مك ناقصُ لم تتم حقيقته... ومن قصرث به عصبيته أيضًا عن الاستعلاءٍ على جميع العصبیات؛ 
والضرب على سائر الأيدي» وكان فوقه حكم غيره» فهو أيضًا ملك ناقص لم تتم حقيقته. 

آر کا اصول: الفاظ أَرجُو ان E‏ الا ره گے أرجو أن تخد ذ (ميرى درخ ات ے 
2 ل لس), > أرجو أن تَاكُلٌ رئ دغ اسك ب 00 


لنٹ | إنوضى اس ایت ہہب | 
سس نے پچ اس اجس سے یہ 
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سبل 1: ابن خلرون کے ای نظریات 
الانفراڈ بالحكم في الدولة 
وذلك أن المُلكَ كما قدّمناه إِنّما هو بالعصبية. والعصبية مُتاَلّمَةٌ من عصبات كثيرة تكون واحدة 
منها أقوّى من الأخرى كلها فتغلبها وتستولي عليهاء حتى تُصيّرَها جَميعًا في ضميهاء وبذلك 
يكونُ الاجتماغ والقلب على الناس والُول... وتلك العصبيّة الكبرى إِنّما تكون لقوم أهل بيت 
ورياسة فيهم, ولابْدٌ أن يكون واحد منهم رئيسًا لهم غالبًا عليهم» فيتعين تا للعضييات. كلها 
لغلب منبته لجميعها. وإذا تعيّن له ذلك فمن الطبيعة الحيوانية خُلقُ الكبّر والأنفة, فيأخدُ حینئذ 


من الْمُساهَمَة والمشاركة في استتباعهم والتحكم فیھم, ويجيء خُلْقُ الله الذي في طباع البشر 
مع ما تقتضيه السياسَةٌ من انفراد الحاكم لفساد الكلّ باختلاف الحُگام. 

أثر الترف في 3ت 

وذلك أن الأمة إذا تغلبت وملكث ما بأيدي أهلٍ المُلك قبلّها. كثر رياشها ونعمتها فتكثر 
عوائڈھم ويتجاوزون - العیشِ وَحُشُونَتَه إلى نوافله ورقته وزينته. ويذهبون إلى اتباع مَن 
قبلھم في عوائدهم وأحوالهم, > وتصیْرُ لتلك النوافل عوائد ضرورية في تحصيلهاء وينزعون مع 
ذلك إلى رقة الأحوال في المطاعم والملابس والفرش والأنیق وبتفاخرون في ذلك ويُفاخرون فيه 
غيرهم من الأَمَم في أكل الطيّب ولبس انيت وركوب الفاروء وشاغي خلفهم في ذلك سلفھم 
إن آخر الدولة. وغل قدر ملكهم يكون حظَّهم من ذلك, وتَرَفْهم فيه, إن أن يبلُغوا من ذلك 
الغاية التي للدولة أن تبلغها بحسب قوتها وعوائد من قبلها. 

آ کا اصول: نظ 'قد 'کوجب اس حل مضا کے ساتھ استعا ل كيا ہا ے لوي ' یبا شای را متت وتا ے کے قَدْ يَنْزْلُ الْمَطَرُ اليوم 
(شايد آج بارش ہو) با قَدْ جخ الگسلانَ ( بھی ست دی بھ یکامیاب مدت جانا سے )و خیرم بض اوقات جب الح مل مار ے 


ساتم استما لكي جا نے ہے بات یں زور بھی پیر ا دنا ہے يب قن تَعْلَهُونَ انی سول اللو (م یتب ہا بی بوك میس ال ہکا ایک رسول 
ہوں)۔ 
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سبل 1: ابن خلرون کے سای نظریات 
عوامل تضَعضع الدولة 
أن من طبيعة الملك الاَعَةُ والشكون. وذلك أن الأمة لا يَحصّل تھا الملك إلا بالْمُطالبة 
والمطالبة غايثها الغلبُ والْمُلك. وإذا حصلت الغاية انقضّی السعيئ إليها. قال الشاعر: 
عجبث لسعي الدهر بيني وبينها ... فلمًا انقضى ما بيننا سكن الدهر 


فإذا حصل الْمُلكَ أقصّرُوا عن المتاعب التي کانوا يتكلفوتها في طلبه وآثروا الراحَة والسکوں 
والدّعة. ورجعوا إلى تحصيل تمراتِ الْمُلك من الْمَبانِي والمساكن والملابس, فيبئُونَ الفصور, 
ويَجِرّون المياة. ويغرسون الرياضء ويستمتعون بأحوالٍ الدُنياء ويُؤئِرون الراحة على المتاعب» 
ويتأنّقون في أحوالٍ الملابس والمطاعم والأنية والفْرْشُ ما استطاعوا. ويألفون ذلك ويورثونه من 
بعدهم من أجيالهم. ولا يزال ذلك يتزايّدُ فيهم إلى أن يتأذن الله بأمره. وهو خيرٌ الحاكمين. 


هيبة الدولة والأمن فی الْمْدُنِ والبوادي 


أن الله سبحانه رکب في طبائع البشر الخَيْرَ والشرّ. كما قال تعالى: 'و 00 یتاه النجدّس '.٤‏ وقال: 
'فأَلْههَا وها وكقوًاها.' والشرٌ أقرّبُ الخلال إليه إذا أمل في مَرعى عوائده ولم يهذَّبْه الأقتداء 
بالذين. وعلى ذلك الجمْ الغفیں إلا من وفّقه اللّه. ومن أخلاق البشر فيهم الظلم والعدوان بعضص 
على بعض. فمن أمتدّت عينه إلى متاع أخيه. أمتدث يذه إلى أخذه ألا أن يْصّده وازغٌ كما قال: 
والظّلم من شِيّم الثفوس فان تجد ... ذا عِفَّةَ فلعَلّة لا يُظلّم 

فأما الّمدن والأمصار فعُدوان بعضهم على بعض تدفَعہ أحكامٌ وَالْمُدِلّةُ ہما قبضُوا على أيدي من 
تحتهم من الكافة أن يَمتدّ بعضهم على بعض» أو يعدو علي. فإتهم مكبوحون بحكمة القهر 
والسلطان عن التظالُمٍ إلا إذا كان من الحاكم بنفسه. 


شی با ایی صور تحال بيان حبك جبال ی مس لو پیا راکیاہ عكر کان کا قمر بض إكارنا 
اوكا 
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سبل 1: ابن خلرون کے ای نظریات 


أن العصبية إِنّما تكون من الالتحام بالنسب أو ما في معناه. وذلك أن صلة الرحم طبیعیٌ في 
البشر إلا في الأقلّ. ومن صلتها النُعرةٌ على ذوي القربى وأهل الأرحام أن ينالهم ضَّيمْ أو 
تُصيبهم هلكة. فان القريب يَحِدُ في نفسه عَضَاضةً من ظلم قريبه أو العداءِ علس ويوذ تر ل 
بينه وبين ما يصِلّه من المعاطِب والمهالك نزعةً طبيعية في البشر مُذ كانوا. 

فإذا كان النسب المتواصلٌ بين المتناصرين قريبًا جدًا بحيث حصل به الاتّحاد والالتحام, كانتٍ 
الوصلة ظاهرة. فاستدعث ذلك بمجرّدها ووضوحها. وإذا بعد السب بعضّ الشيء فربّما تُنُوسِي 
بعضها ويبقى منها شهرة, فتحمل على اللُصرة لذوي نسبه بالأمر المشهورٍ من فرارًا من 
الغضاضة التي يتوهمها في نفسه من ظلم من هو منسوب إليه بوجه. 

ومن هذا الباب الولاء والحلفُ إذ نعرة كل أحدٍ على أهل ولائه وحلفه للألفة التي تلحق النفس 
من اهتضام جارها أو قريبها أو نسيبها من وُجوه النسب... فإذا كان ظاهرًا واضحًا حَمل النفوس 
على طبيعتها من النعرة كما قلناه. وإذا كان إِنّما يُستفادُ. 

أن الغاية التي تجري إليها العصبية هي الْمُلك 

وذلك لأنا قدّمنا أن العصبية بها تكون الحماية والمدافعة والمطالبة وكل أمر يجتمع عليه. وقدّمنا 
ن الآدميين بالطبيعة الإنسانية يحتاجون في كل اجس إلى وازع وحاکم؛ > يَرَعْ بعضهم عن 
بعض. فلا بد أن يكون مُتغلبًا عليهم بتلك العصبية: وإلا لم تَِوٌ قدرلہ على ذلك. وهذا التغلبٰ 
هو الْمُلكُ وهو أمر زائدٌ على الرئاسة, لأن الراسة إلّما هي سُؤدذ وصاحبها متبوعغ, وليس له 
عليهم قهز في أحكامه, وأما الملك فهو التغلب والحكم بالقهر. 

(۱) قد دور يل بی تک بنيا د قبیلہ پر گی۔ اب ہے سیک پار ليذ ت یکر وہ زات ياتءصوب السا کر وہ یر ے۔ 
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کا ابن خلرون کے سای نظریات 


وصاحب العصبية إذا بلغ إلى رتبة طَلَب ما فوقهاء فإذا بلغ رتبة السؤدد والاتباع ووجد السبيل 
إلى التغلّب والقهرء لا يتركه لأنه مطلوبٌ للنفس. ولا يتم اقنداڑھا عليه إلا بالعصبية التي يكون 
بها متبوعًا. فالنغلب الملکیٔ غاية للعصبية كما رأيت. ثم إن القبيل الواحدّ وإن كانت فيه بيوتاث 
متفرقة وعصبیاث متعدّدة, فلا بد من عصبية تكون أقوّى من جمیعھاء تغلِبُها وتستتبغها وتَلتَجم 
جَميعَ العصبيات فيهاء وتصير كأنّها عصبية واحدةٌ كُبْرى 1, وإلا وَقَعَ الافتراق المُفضي إلى 
الاختلافٍ والتنازع: 'ولولا دَقَعَ اد الاس بعضّهم ببِعضٍ لفسدت الأرش. 

ثم إذا حصل التغلب بتلك العصبية على قومها طلبث بطبعها التغلّب على أهلٍ عصبية أخرى 
بعيدة عنها. 2 فان كافأتها أو ماتعنها كانوا أقتالّا وأنظارًا. ولكل واحدة منهما التغلب على حوزتها 
وقومهاء شأنَ القبائل والأمم المفترقة في العالّم. وإن غلبتها واستتبعتها التحمث بها أيضّاء 
وزادٹھا قوةً في التغلّب إلى قوتھاء وطلبث غایةً من التغلّب والتحكّم أعلى من الغاية الأولى 
وأبعد. وهكذا دائمًا حتى تكافئ بقوتها قوة الڈُوّل. 

فان أدركتٍ الدولة في هرمها ولم يكن لها مُمانع من أولياء الدولة أهل العصبیاتِ استولث عليها 
وانتزعتٍ الأمرُ من يدهاء وصار الملك أجمع لها. وإن انتهث إلى قوتها ولم يقارن ذلك هَرَمَ 
الدولة, وإتما قارن حاجتها إلى الاستظهار بأهل العصبيات انتظمتها الدولة في أوليائها تستظهر 
بها على ما يعن من مقاصدها. وذلك ملك آخر دون الملك الْمُستبدٌ» وهو كما وقع للثرك 3 في 
ذَولة بني العباس... فقد ظهر أن الملك هو غاية العصبية وأنها إذا بلغت إلى غايتها حصّل 
للقبيلة الْمَلِكِء إما بالاستبدادٍ أو بالمظاهرة على حسب ما يسغه الوقت المقارن لذلك. 

(1) جد يد دور میں اس کی شال اورپ ے جو لور لي صببی تکی بفياد پر اکٹھا مور ,ا >- (0) جريد دیاش بر یادرز کے جيلاء كك 
میا تكو ال بیان سے جما جا عتا ے۔ (۳) عباسی بادشاہ اگرجہ عرب سك گر ا نکی اصصل قوت وی الال غلام تھے بو 


امير کے نا تے کے لے عيا سيو لكوت كول سے مرو يق پڑیی۔ بعد میس بی ترک غلام وشا کر بین گے _ عباسیو كو اپے اقة ار 
کے كج كل عربوں سے مناسب بیت فرام نیس مو کی اس وج سے انیس ایرانیوں اور کوں ير اگما رک ناپڑا۔ 


لاق رہل مس مد 
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کا ابن خلرون کے سای نظریات 


أن من عوائق الك حصول الترفِ وانغماسُ القبيل في النعيم. وسبَبُ ذلك أن القبيل إذا غلبث 
بعصبيتها بعضّ الغلب؛ استولثْ على النعمة بمقداره وشاركت أهل النعقم والخصب في نعمتهم 
وخصبهم» وضربت معهم في ذلك بسهم وحصّة بمقدار غلبها واستظهار الدولة بھا. 


فان كانت الدولة من القوة بحيث لا يطمُع أحذ في انتزاع أمرها ولا مُشاركتها فيه. أذعَن ذلك 
القبيل لولايتها. والقنوع ہما يسوَّعُون من نعمتها ويُشركون فيه من جبايتها. ولّم تَسمْ آمالهم إلى 
شيء من منازع الملك ولا أسبابه. إنما همتهم النعيُ والكسبُ وخصب العيش والسكونُ في ظلُ 
الدولة إلى الدَعَة والراحة والأخذٍ بمذاهب الْمُلكِ في المباني والملابس والاستكثارٍ من ذلك 
والتأثق فيه بمقدارٍ ما حصل من الرياش والترف وما يدعو إليه من توابع ذلك. 

فتذهَبُ خشونة البداوة وتضعفُ العصبية والبسالة ويتنعمون فيما آتاهم الله من البسطة. وتنشاً 
بوهم وأعقابُهم في مثل ذلك من الترقع عن خدمة أنفسهم وولاية حاجاتهم. ويستنكفون عن 


سائر الأمور الضرورية في العصبية» حتى يصيّْرَ ذلك خلقا لهم وسجية. فنتقص عصبيئهم 
وبسالهم في الأجيال بعدھم يتعاقبُها إلى أن تنقرض العصبية, فيأذثُون بالانقراض. 

وعلى قدر ترفهم ونعمتهم يكون إشرافهم على الفناءِ فضلا عن الملك. فان عوارض التعرّف 
والغرق في النعيم كاسرٌ من سورة العصبية التي بها التغلب. وإذا انقرضت العصبية قَصَّرَ القبيل 
عن المدافعة والحماية فضا عن المطالبة, والتهُمَتھم الأممُ سواهم. فقد تبن أن الترف من 
عوائق الْمُلك. واللّه يؤتي ملک من يشاء. 


كي لو متو حم ود 
SEIR ESERIES‏ 
I IE‏ افقت _ 
انض ]فرب ا ا 
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کا ابن خلرون کے سای نظریات 


أن من عوائق الملك حصول الا للقبيل والانقياد إلى سواهُم. وسبب ذلك أن المذلة والانقياد 
كاسران لسورة العصبية وشذتها. فان انقيادهم ومَذلتهم دليلٌ على فقدانها. فما رِثِمُوا للمذلة حتی 
عجَرُوا عن المدافعة» ومن عجُز عن المدافعة فأولى أن يكون عاجرًا عن الْمُقاومة وَالمُطالبة. 

واعثبز ذلك في بني إسرائيل لما دعاهم موسّی عليه السلام إلى مُلك الشام, وأخبَرَهُم بان الله قد 
كتب لهم ملگھاء كيف عجزوا عن ذلك وقالوا: إن فيها قومًا جارین وإنا لن ندخلها حقی يخرجوا منها.' 
أي بُخرجهم الله تعالى منها بضرب من قدرته غَيْرُ عصبيتنا وتكون من معجزاتك يا موسى. ولّما عزم 
عليهم لَجُوا وارتكبوا العصيان وقالوا له: 'اذهث أنت ورك فقاتلا.' 

وما ذلك إلا لما آنسوا من أنفسهم من العجز عن المقاومة والمطالبة كما تقتضيه الآيڈ وما يؤثر في 
تفسيّرهاء وذلك ہما حَصّلَ فيهم من خلق الانقياد وما ربِمُوا من الذُل للقبطِ 1 أحقابًا. حتّى ذهبت 
العصبية منهم جُملةء مع أتهم لم پُؤمنوا حق الایٔمان ہما خبَرّهم به موسى من أن الشامَ لهم وأن 
العمالقة 2 الذين کانوا بِأربْحاءٍ 3 فرِيسَتَهِم بحكم من الله قدَّرّهِ لهم. 

فأقصّروا عن ذلك وعجزوا تعويلًا على ما علِمُوا من أنفسهم من العجز عن المطالبة لما حصل لهم 
من خلق المذلة: وطعنوا فيما أخبّرهم به نبیهم من ذلك» وما أمَرَهم به. فعاقبَهُمْ الله بالتيه 4» وهو 
هم تاهُوا في قفر من الأرض ما بين الشام ومصرٌ أربعينَ سنة لم يَأْوُوا فيها لعمران» ولا نزلوا مصرًا ولا 
خالطوا بشرًا... أن حكمة ذلك التيه مقصودة وهي فناء الجيل الذين خرجُوا من قبضة الذّل والقهر 
والقُوة وتخلّقُوا به وأفسدُوا من عصبيتهم حتّى نشأ في ذلك التيه جيل آخَرَ عزيرٌ لا يعرف الأحكام 
والقهرٌ ولا يسام بالمذلة» فدشأت لهم ذلك عصبية أخرى اقَتَدَروا بها علي المطالبة والتغلب. 

)00( موجوده اردان کے علات ےکی ایک قرم قوم (۳) یرسک ینک ایک شبر۔‎ )٣( تلو مصرکے قرم باشمرے۔‎ )١( 
جياه نما نہ مر‎ 


ار دای تو لکر 
ود نے سر ریا 
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سبل 1: ابن خلرون کے سای نظریات 

كيف طرق الْهَرمُ إلى الدّولة 

إذا استحكمت طبيعة الُْلك من الانفرادٍ بالمَجدِ وحصول الترفِ والدَعَة, اقبلتِ الدولة على 
الْهَرم وبيائه من وجوه: 

الأول: أنها تقتضي الانفراد بالمجدٍ كما قُلناہ. وما كان المجدُ مشترگا بين العصابة وکان سعيهم 
له واحدّاء كانت هِمَمُهم في التغلب على الغیْرِ والذبٌ عن الحوزة أسوةً في طُموجها وقوة 
شكائمهاء ومرماهم إلى العز جَمِيعًا. وهم يستطيبون الموت في بناء مَجدِهم ويُؤئرون الهلكة على 
فساده. وإذا انفرّدَ الواحذٌ منهم بالمجد, > قَرَعَ عصبيتهم وكبح من أعتتهم. واستأئرٌ بالأموالِ 
ڈوتهم فتکاسلوا عن الغزو وفشل ربځهم ورَیِمُوا المذلة 0+80 


ثم بى الجيل الثاني منهم على ذلكء يَحسَبون ما ينالّهم من العطاء أجرًا من السلطان لهم على 
الحماية والْمَعُون لا يجري في عُقولهم سواه, وَقَلَ أن يستأجرٌ أحدٌ نفسّه على الموت» فیصیْر 
ذلك وهنًا في الدولة وخضدًا من الشوكة وتقيّل به على مَنَاجی الضعفِ والهرم لفساد العصبية 


والوجه الثاني: أن طبیعةً الملك تقتضي الترف كما قدّمناه. فتكثُرُ عوائدهم وتزيد نفقاتهم على 
أعطياتهم: ولا يفي دخلّهم بخرجهم. فالفقير منهم يَهِلِكُ والْمُعرف يستغرق عطاءه بترفه. ثم 
يزدادُ ذلك في أجيالهم المتأخرة إلى أن يقصّر العطاء كلّه عن الترفٍ وعوائده. وتَمَسّهم الحاجة 
وتطالبهم ملوكهم بحصر نفقاتھم في الغزو والحروب. فلا يجدون وليجة عنها. فيوقعون بهم 
العقوبات وينتزغون ما في أيدي الكثير مھ يستأثرون به عليهم, أو يؤثرون به أبناءهم وصنائع 
دولتهم» فيُضعفوتهم لذلك عن إقامة ة أحوالهم, وتضعف صاحب الدولة بضعفهم. 


(1)اشرافير وگوں پر نسل اکر اہین ذ الى دولت بیس اضاف كل ے۔ مہ لوگ م رکاری ن ان ےکولو كر ایق تيل بصرتے ہیں۔ 
اک ا >4 اسه 2+3١١‏ 
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کا ابن خلرون کے سای نظریات 


وأيضًا إذا كثْرَ الترف في الدولة وصار عطاؤهم مقصّرًا عن حاجاتهم ونفقاتهم» احتاج صاحبُ 
الدولة الذي هو السلطان إلى الزيادة في أعطياتهم حتى يسْدَ خللهم ويُرِيح عِلَلَهم. والجباية 
مقدارها معلومء ولا تزيد ولا تنص وإن زادث ہما یستحدِث من الْمُكُوس فيصيّْر مقدارها بعد 
الزيادة مَحدودًا. فإذا وزعت الجباية على الأعطيات وقد حدثث فيها الزيادة لکل واحدِ ہما 
حدّث من ترفهم وكثرة نفقاتهم. نقص عد الحامية حینئذ عما كان قبل زيادة الأعطيات. 

ثم يعظّم الترفٌ وتكثر مقادیژ الأعطيات لذلك. فيص عدد الحامیة وثالنًا ورابعًا إلى أن يعود 
العسكر إلى أُقل الأعداد. فتضِعُفُ الحماية لذلك؛ وتسقطٌ قوة الدولة ويتجاسر عليها مَن 
يُجاورها من الڈُوّل أو من هو تحت يدَيها من القبائل والعصائب. ويأذن الله فيها بالمَّناءٍ الذي 


الوجه الثالث: أن طبيعةً الملك تقتضى الدعَةً كما ذكرناهء وإذا اتخذوا الدَعَة والراحة مألمًا وخلقًا 
صار لهم ذلك طبيعةٌ وجبلّةٌ شأنَ العوائدٍ كلها وإيلافهاء فتربّى أجيالّهم الحادثةُ في غضارة العيش 


ومهاد الترف والدعة. وينقلب خُلّْقُ التوحخش ویدسون عوائد البداوة التي كان بها الْمُلكُ من شدّة 
البأس» وتعوّد الافتراس وركوب البيداء وهداية القَفر.... وینسلخون عنها شيئًا فشینًاء ويدسون 
لق البسالة التي كانت بها الحماية والمدافعة حتى يعودوا عيالًا على حامية أخرى إن كانت 
لیم 

وربّما بُحدث في الدولةء إذا طَرقَھا هذا الَھرمُ بالترف والراحةء أن يتخيّر صاحب الدولة أنصارا 
وشيعة من غير جلدّتهم ممن تعوّد الخشونة؛ فيتخذهم جُندَاء يكون أصبَرَ على الحرب وأقدر 
على معاناة الشدائدٍ من الجوع والشظف. ويكون ذلك دواءً للدولة من الهرم الذي عساه أن 
يطرقها حتى يأذن الله فيها بأمره. وهذا كما وَقَع في دولة الترك بالمشرق» فأبَى غالب جندها 
الموالي من الترك. 


ين لیلد ٹلا 
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سبل 1: این خلرون کے ای نظریات 
التنافس في الخلال الحميدة 


أن من علامات الْملك التنافسن في الخلالِ الحميدة وبالعكس» لما كان الملك طبيعيًا للإنسان 
لما فيه من طبيعة الاجتماع كما قلناہ. وكان الإنسانُ أقرب إلى خلال الخيّر من خلال الشرٌ 
بأصل فطرته وقوّته الناطقة العاقلة. لأن الشر إِنّما جاءه من قبل القوى الحيوانية التي فيه. وام 
من حيث هو إنسان فهو إلى الخير وخلاله أقربث. 

والملك والسياسّةٌ إِنّما كانا له من حيث هو إنسان» لأنّها خاصة للإنسان لا للحيوان. فإذا خلال 
الخير فيه هي التي تناسب السياسة والملكء؛ إذ الخيّر هو المناسب للسياسة. وقد ذكرنا أن 
المجدّ له أصلٌ ينبني عليه وتتحقّق به حقيقئة وهو العصبية والعشیْرُ وفرع يتم وجوه ويكفله 
وهو 'الخلال'. فقد تيّن أن خلال الخيّر شاهدة بوجود الملك لمن وُجدت له العصبية. 

فإذا نظرنا في أهلٍ العصبية ومن حصّل لهم من الغلب على كثيْرٍ من النواحي وَالْأَمَم فوجدناهم 
يتناقسون في الخيْر وخلاله من الكرم والغفو عن الزلات» والاحتمال من غیْر القادر والقرَى 
لِلضْيُوفٍ. وحمل الكل وكسب المُعدم والصیْر على المكاره والوفاءِ بالعهد. وبذلٍ الأموال في 
صونٍ الأعراض وتعظيم الشريعة وإجلال العلماءٍ الحاملين لھاء والوقوفٍ عندها يُحدّذونه لهم من 
فعل أو ترك وحسن الظن بهم واعتقادِ آهل الدين والتبَرّك بهم ورغبة الدعاءٍ منهم» والحياءٍ من 
الأكابر والمشايخ وتوقيّرهم وإجلالهم, والانقیادِ إلى الحق مع الداعي إليه. وإنصافٍ 
المستضعفيْنَ من أنفسهم» والتبذّلٍ في أحوالهم, والانقیادِ للحقّ والتواضع للمسكين» واستماع 
شكؤى المستغيثيّن» والتدين بالشرائع والعبادات» والقيام عليها وعلى أسبابها والتجافي عن 
الغدر والمكر والخديعة ونقض العهد وأمثال ذلك. 
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کا ابن خلرون کے سای نظریات 

علمنا أن هذه خُلْقَ السياسة قد حصلث لديهم واستحقّوا بها أن يكونوا سَاسةً لمن تحت 
أیدیھم أو على العُموم. وأنه خيرٌ سافَهُ الله تعالى إليهم مناسِبٌْ لعصبيتهم وغلبھم؛ وليس ذلك 
سُدی فيهم» ولا وجد عبتا منهم. والملك أَنسَبْ المراتب والخيرات لعصبيتهم» فعلمنا بذلك أن 
الله تأذن لهم بالمُلك وساقه إليهم. 

وبالعكس من ذلك إذا تأذّْن الله بانقراض الْمُلك من أمَة حَمَلِهِم على ارتكاب المذموماتِ 
زانتعال ال وسلوك طُرقها. فتفقد الفضائل السياسية منهم جُملة ولا تزال في انتقاص إلى 
أن پُخرج الملك من أيديهم, ويتبدّل به سواهم ليكون نَعیّا عليهم في سلب ما كان الله قد آتاهم 
من الملك, وجعل في أيديهم من الخير: 'وإذا أرذنا أن هلك قري أمرنا مُترفييًا ففسقوا فيا ف 
عليها القولء فدقرناها تدميّرًا.' واستقرئ ذلك وتتبّعْه في الأمم السابقة جد كثيّرًا مما قلناه 
ورسّمناه. والله يَخلق ما يشاء ويختار. 

واعلم أن من خلال الكمال التي يتنافَسُ فيها القبائل أولُوا العصبية وتكون شاهدة لهم بالملك: 
إكرامٌ العلماء والصالحين والأشرافٍ وأهل الأحساب وأصناف التجارٍ ولعْرَباءٍ وإنزال الناس 
منازلَھم.... فالصالحون للدين والعلماء لَلَجَاً إليهم" في إقامة مراسم الشریعةء والنُجار للترغیب 
حتى تَھُمْ المنفعةٌ ہما في أيديهم» والغرباء من مكارم الأخلاق؛ وإنزال الناس منازلهم من 
الإنصاف وهو من العدل. 

(ا) بڑی طاق ںی یش کو شش دق ےک بین انال و سان کو اين طرف ھ - اس کے لے وہ اپتۓے بال السا ایا 
ناجول بناد تن ہی کہ ل وگ وبال رسج میں جو كريد ودانے دروازے ارين کے كحو کے ہیں - اس کا نت ب کات 


ےک ای کم ياف اور دیات دار لوگ ان كوك طرف جر ھا وین نے وا نکی انان و ںاور ر 
ا یا خلا ارا اور ریت ول ل دو نیاوی ہیں۔ 
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کا ابن خلرون کے سی نظریات 


أن الدُولَ العامّة الاستيلاء العظيمة الْمُّلك أصلّها الدين إمّا من نبْوّة أو دعوة حقّ. وذلك لن 
الْمُلك إِنّما يَحصّل بالتغلب, والتغلب إِنّما يكون بالعصبيّة واتفاق الأهواءٍ على المطالبة. وجمع 
القلوب وتأليفها الما یکون بمعونة من الله في إقامة دينه. قال تعالى: ' 3 ڭا ف الأَوْضِ 
گا ۱ و “8 لوي وسرّه أن القلوب إذا تداعث إلى أهواءٍ الباطل والميل إلى الدنيا 
حَصَل التنافسن وقشا الخلاف. وإذا انصرفث إلى الحق ورفضت الدنیا والباطل وأقبلث على 
الله اتحدث وجهَّتُّها فذهب التنافسن وق الخلاف وَحَسُنَ التعاون والتعاضدُ, واتسع نطاق 
الكلمة لذلك» فعظّمت الدولة. 


الدعوة الدينية 


أن الدعوةً الدينية تزيد الدولة فى أصلها قوة على قوة العصبية التى كانت لھا من عددها. 


والسبث فى ذلك كما قدمناه أن الصبعَةَ الدينية تذهب بالتنافس والتحاسّد الذي فى أهل 
العصبية وَْفرِدُ الوجهة إلى الحق. فإذا حَصّل لهم الاستبصارَ في أمرهم لم يقف لهم شيء لن 
الوجهة واحدةٌ والمطلوبُ مُنَسَاو عندهم» وهم مُستمِيتون عليه. 

وأهلٌ الدولة التي هم طالبوها وإن کانوا أضعافهم فأغراضهم متباينةٌ بالباطلء وتخاذُلّهم لِتَقیة 
الموت حاصل. فلا يُقاوموتهم وإن کانوا أكثر منهمء بل يغلبون عليهم ويُعاجلهم الفناء بما فيهم 
من الترفِ والذل كما قدمناه. 

وهذا كما وقع للعرب صدر الإسلام في الفتوحات. فكانت جیوشٴ المسلمین بالقادسية واليرموك 
بضعًا وثلائیْنَ ألفا في کل معسكر, وجموع فارس مائة وعشرين ألفا بالقادسية» وجُموع هرقل على 
ما قاله الواقدي أرب مائة ألف. فلم يقف للعرب أحدٌّ من الجانبين» وهزمُوهم وغلبوهم على ما 
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کا ابن خلرون کے سای نظریات 


أن الترف يزيد الدولة في أولها قوة إلى قوتها. والسبب في ذلك أن القبيل إذا حصل لهم الملك 
والترف کثْر التناسُلُ والولد والعمومی فکثرتِ العصاب واسٹکٹروا أيضًا من الموالي والصنائع. 
وربِيَتْ اجیالھم في جو ذلك النعيم والرّقَهِ. فازدادوا بهم عددًا إلى عددهم وقوةً إلى قوتهم 
بسبب كثرة العصائب حینئذ بكثرة العدد. 1 

فإذا ذهب الجيل الأول والثاني وأخذت الدولة في الهرم لُم تستقلَ أولئك الصنائمُ والموالي 
بأنفسهم في تأسيس الدولة وتمهيد ملكهاء لأتهم ليس لهم من الأمر شيء. إِنّما كانوا عيالّا على 
أهلها ومَعْوْتَةَ لهاء فإذا ذهب الأصل لم يستقل الفرغ بالرسوخ» فيذهَبُْ ويتلاشّى, ولا تَبقَى 
الدولة على حالها من القوة. 

واعتبز هذا ہما وقع في الدولة العربية في الإسلام. كان عددُ العرب كما قلناه لعهدٍ النبوة 
والخلافة مائة وحَمسين ألقَا أو ما بُقارئها من مُضَرَ وفَحطَانَ2. ولّما بلغ الترف مَبَالِقه في الدولة 
وتوقْرَ ُمُوُمم بور النعمة لاس الخلفاء من الموالي والصنائع بلغ ذلك العددٌ إلى أضعافه. 
يقال: أن المعتصمة3 ازل عَمُوربً ية لما افنتحها في تسع مائة ألفٍ. ولا بعد مثل هذا العددِ أن 
يكون صحيحًا إذا اعِتَبَرْتَ حاميتهم في النغور الدانيّة والقاصيّة شرقًا وغربًا إلى الجند الحاملین 
سريرٌ الملك والموالي والمصطنعين. 

وقال المسعودي: أحصّى بنو العباس بن عبد المطلب خاصةً أيامَ المأمون3 للإنفاق عليه 
فكانوا ثلاثين الا 4 بين ذكران وإناث» فانظر مبالعَ هذا العدد لأقلَ من منتي سنةء واعلم أن 
سببّه إلى الرقه ر الذي حصل للدولة وربي فيه أجيالُهم, وإلا فعدد العرب لأول الفتح لم 
يبلغ هذا ولا قريبًا منه. واللہ الخلاق العليم. 

)يبال عم ون کے اسباب ز یر کٹ ہیں۔ بھی سلطنت کے عم روج کے زمانے میں ہت دولت مول ے۔ نے کی کے باعث 


لوگ بك زیادہ پیا وا ےی ل رد کر کے ان بالك میس آجاتے ہیں۔ )٣(‏ دور ماب ےت ےی )۳( 
ب دونو ل عباى بادشاه تے_ E‏ ےج 
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کا ابن خلرون کے سی نظریات 
أطوارُ الدولة واختلاف أحوالها وخُلّق أهلها باختلافٍ الأطوار 


اعلم أن الدولة تنتقل في أطوار مختلفة وحالات متجدّدة. ويكتسب القائمون بها في كل طور 
خُلْقَا من أحوال ذلك الطور لا يكون مغلة في الطور الأخر, لأن الخلق تابعٌ بالطبع لمزاج الحال 
الذي هو فيه. وحالات الدولة وأطوارها لا تعدو في الغالب خمسة أطوار: 

الطور الأول الأول: طورٌ الظفر بالبُغيّة وغلب الْمُدافع والْمُمانع؛ والاستيلاءٍ على الملك وانتزاعه من 
أيدي الدولة السالفة قبلها. فيكون صاحب الدولة في هذا الطور أسوةٌ قومه في اكتساب الْمَجدِ 
وجباية امال والمدافعة عن الحوزة والحماية. لا ينفرد دوتهم بشيءٍ لأن ذلك هو مُقتضّى 
العصبية التي وقع بها الغلب وهي لم تزل بعد بحالها. 

الطور الثاني: طورٌ الاستبداد على قومه والانفراد دوتهم بالملك وكبجهم عن التطاؤل للمُساهمة 
والمشاركة. ويكون صاحب الدولة في هذا الطورٍ مَعیبًا باصطناع الرجالٍ واتخاذ الموالي 
والصنائع. والاستكناز من ذلك لجدع نوف أهلٍ عصبيته وعشيرته الْمُقاسمين له في نسبة 
الضاربين في الملك بمثل سهمه. 

فهو يُدافعهم عن الأمرٍ ويصدّهم عن موارده ويردّهم على أعقابهم أن يَخْلصُوا إليه» حتى يقر 
الأمر في نصابه. ويُفرد أهل بيته ہما يبني من مَجده» فيعاني مَن مُدافعتهم ومغالبتهم مثل ما عاناہ 
الأؤلون في طلب الأمر أو أشدٌ. لأنَ الأولين دَافَعُوا الأجانب فكان ظَهَرَاوهم على مدافعتهم أهل 
العصبية بأجُمعھم وهذا يُدافع الأقارب لا يُظاهره على مدافعتهم إلا الأقلّ من الأباعد, فیَرگبُْ 
صعبًا من الأمر. 

الطور الثالث: طوز الفراغ وَالدَعَة لتحصيل ته ثمَراتِ الملك مما تنزع ع طباع البشر إليه من تحصيل 
المال وتخليد الأثار وبعد الصيت» > فیستفرغ وسعه في الجباية وضبط الدخل والخرج وإحصاءٍ 
النفقات والقصد فيهاء وتشييد المباني الحافلة ة والمصانع العظيمة والأمصار المدّسعة والھیاکل 
د وإجازة الوفود من أشرافِ الأمم ووجوه القبائل وبَثّ المعروف في أهله. 


ELISE‏ 5ل كد 
ست اع سسس ر سارت | مر 
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کت ابن خلرون کے سی نظریات 


هذا مع التوسعّة على صنائعه وحاشيته في أحوالهم بالمالِ والجاه» واعتراض جنوده وإدرار 
أرزاقهم وإنصافهم في أعطياتهم لکل هلال حتى يظهَرٌ أثر ذلك عليهم في ملابيهم وشكيهم 
وشاراتهم يوم الزينة. فيباهي بهم الدول الْمُسَالِمَةُ ورب الُول الْمُحاربة. وهذا الطوز آخرُ 
أطوار الاستبدادٍ من أصحاب الدولة. لأتهم في هذه الأطوار كلها مستقلّون بآرائهم: باون 
لعزّهم, موضِحُونَ الطرق لمن بعدهم. 

الطور الرابع: طوز القُنُوع والْمُسالِمة. ويكون صاحب الدولة في هذا قانِعًا ہما بتى أَوَلُوه سلما 
لأنظاره من الملوك وأقتالِہ مُقِلّدَا للماضيّن مَن سَلَقهہ فيتَبِعُ آثارهم حَذو الَعلِ بالنعل» ويقتفي 
طرقهم بأحسن مناهج الاقتداء ويَرَى أن في الخروج عن تقليدهم فساد أمره وأتهم أَبِصّرٌ بما 
بَتوا من مَجده. ۰ 

الطور الخامس: طورُ الإسراف والتبذير. ويكون صاحب الدولة في هذا الطورِ ملفا لما جَمع 
لوہ في سبيل الشهّوات والملاذ والكرّم على بطانته وفي مجالسه. واصطناع أخدانِ السُوء 
وخضراءٍ الدَّمَنِء وتقليدهم عظيمات الأمورِ التي لا یستقلون بحملها. ش 

ولا يعرفون ما يأثون ويَذرُون منها مُستفسِدًا لكبَارٍ الأولياءِ من قومه وصنائع سلفه. حتّى بَضطَعنُوا 
علیہ ويتخادَلُوا عن نُصرته, مُضيعًا من جُندِه يما افق من أعطياتهم في شهواته وحَجَب عنهم 
وجه مباشرته وتفقدِہ فيكون مَخربًا لِما كان سَلَفُهُ يُوَسَّسُونَ وهادمًا لِما كانوا يَبنُونَ وفي هذا 
الطور تحصّل في الدولة طبیعة الْمَرّ ويستولّي عليها امرض الْمُرْمِنْ الذي لا تَكَادُ تَخْلْصُ منه 


آ کا اصول: نض او قات لفغ امن بض يرجن کے معنوں میں استعال ہو ما سے کے من الناس ( بض لوك ) جا ۃاللِزون صن الاخزاب (ديباتتول يل 
ح پگ مح زر تکرنے وال آاۓ کہ َلك من انا ( یہ خروں یل ے بك ہیں )و تیر اے من التبعیضِیة کے ہیں۔ 


گار ای 
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سل 1: ابن خلرون کے سای نظریات 


ځدوث الدولة وتجدّدها 


اعلم أن نشأة الدوّل وبدايتها إذا أخذت الدولة المستقر_,ة في الهرم والانتقاص يكون على 
نوعين: إما بأن يستبد ولاه الأعمال في الدولة بالقاصية عندما يتقلّصُ ظلها عنهم» فتكون لكل 
واحد منهم دولة يستجدّها لقومه وما يستقر في نصابه, ره عنه أبناؤّه أو مواليه, ویستفحل لهم 
الملكُ بالتدريج. 


وربّما يزدَحمُون على ذلك الملك ويتقارعون عليه ويتنازعون في الاستئثار به» ويغلب منهم من 
يكون له فضلُ قوةٍ على صاحبه. وينتزع ما في يده... وكما وقَعَ بالدولة الأموية بالأندلس وافترق 
0 في الطوائفٍ الذين كانوا ولاتها في الأعمال» وانقسمث دولا وملوگا أورنُوها مَن بعدهم من 
بتهم أو مواليهم. وهذا النوغ لا يكون بينهم وبين الدولة المستقرّة حربٌ لأنهم مستقزون في 
ا > ولا يطمَعون في الاستيلاء على الدولة المستقرة بحرب؛ وإنما الدولة أدركها الهرمُ 
وتقلّص ظلها عن القاصية, وعجزت عن الوصولِ إليها. 
والنوع الثاني بأن يَخرّجَ على الدولة خارجٌ ممن بُجاوزها من الأَمَم والقبائل إما بدعوة يحمل 
الناسَ عليها كما أشرنا إليه أو يكون صاحبُ شوكة وعصبيةٍ كبيّرًا في قومه» قد استفحَل أمره 
فيَسمُو بهم إلى الملك. وقد حدّثوا به أنفسهم بما حصل لهم من الاعتزاز على الدولة المستقرة. 
وما نزل بها من الهرم فيتعيّن له ولقومه الاستيلاء عليهاء ويُمارسوتها بالمطالبة إلى أن يظفروا بها 
ويَرِنُون أمرّها كما يتبيّن. والله سبحانه وتعالى أعلم. 
کیا آپ جات ہیں؟ ترون وس یکی سانو میں تنام وسائل بادشاہکی كيت کے جات ےکی سلطنت وراشت میں بادشاہ 
ے ےکو نل ہوتی تھی اسلام نے ایک مخف سياى نظطریہ ٹن كيل اسلام کے ابن تتام ككومق موا لات لوگوں سے 


شور ے سے چلانے چا ہیں یکرم صلی ایند علیہ ول مکی خلافت راشدہاسی اصول پر احم ہو گی ہر شیر یکو ا سكا تت تھاکہ دہ 
وتن مما يلات یس سيت را ے فس بعد کی لول میں » مسلرانوں نے اس ست ری اصو كو نر اند ا كر دیا ادر ان کے بال 


ھا ا 


EEE 
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کا ابن خلرون کے سای نظریات 


الحروب ومذاهب الأمم في ترتيبها 


اعلم أن الحروب وأنواع المقاتلة لم تزل واقعة في الخليقة مُند بَرأها الله. وأصلّها إرادةٌ انتقام 
بعضِ البشر من بعض, ويتعَصّبُ لكل منها أهلُ عصبيته. فإذا تَذَامَرُوا لذلك وتوافقّتٍ الطائفتان, 
ااافا تطلب الإنتقام والأخرى تدَافع, كانت الحرب وهو أمرٌ طبيعىٌ في البشر لا تَخلو عنه 
أَمَةٌ ولا جیل. وسبب هذا الإنتقام في الأكثر: إما غَيْرةَ ومُنافسة, وإما عدوانء وإمًا غضب لله 
ولدينه» وإمّا غضب للمُلك وسعي في تمهيده. 

فالأول: أكثر ما يجري بين القبائل الْمُتجاورة والعشائر المُتناظرة. 

والثانی: وهو الغدوان» أكثّرُ ما يكون من الأَمَم الوحشية الساكنيّنَ بالقفر كالعرب والثرك 
والتركمانِ والأكراد وأشباهُهم, لأتهم جعلُوا أرزاقهم في رماجهم ومعاشّهم فيما بأيدي غيرهم, 
ومن ذَافَعَهِم عن متاعه آذَنُوهِ بالحرب. ولا بُغْيّةَ لهم فيما وراءَ ذلك من (تبةٍ ولا مُلكِء وإِنّما 
هِمّهم ونصب أعيّبهم غلب الئاس على ما في أيديهم. 

والثالث: هو الْمُسمّی في الشريعة بالجهاد. 

والرابع: هو حروب الدُوَلٍ مع الخارجيّن عليها والْمانِعيّْن لطاعتها. 

فهذه أربعة أصنافٍ من الحروب: الصِنفانِ الأولانِ منها حروبٌ بغي وفتنة والصنفان الأخيرانٍ 
حروب جهادٍ وعدل. 

وصفة الحروب الواقعة بين الخليقة مُندُ أولّ وجودهم على نوعين: نو بالرّحفٍ صفوفاء ونوغ 
بالك والفرٌ. أما الذي بالزحف فهو قال العجم كلهم على تعاقٔب أجيالهم. وأما الذي بالكرٌ 
والفر فهو قتال العرب والبربر من أهل المغرب. وقتال الزحف أولَقٌ وأشدٌ من قتال الكر والفر. 
وذلك لأنَ قتال الرّحفٍ تُرَنّب فيه الصفوف, وتُسوّى كما تسوى القداح أو صُفوفٌ الصلاق, 
وتمشون بصفوفهم إلى العُدُوٌ قدمًا... وأما قتال الكر والفر فليس فيه من الشدّة والأمن من 
الهزيّمة ما في قتالٍ الزحف. إلا أنهم قد يتخذون وراءهم في القتال مصافًا ثابنًا يلجأون إليه في 
الک والفر... 


ERI ل‎ 
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کا ابن خلرون کے سای نظریات 

ثم إن الدول القديمة الكثيرة الجنود الْمُسعةَ الممالك کانوا يَقسِمُون الجُيوش والعساكر أقسامًاء 
يُسمّوتَها 'كراديس". وَيُسَوُونَ في کل كرذوس صفوفه. وسبب ذلك أنه لَمَا كثرت جنوڈھم الكثرة 
البالغة» وحُشِدُوا من قاصية النواحي, استدعى ذلك أن يجهل بعضهم بعضًا إذا اختلطوا في 
مَجالٍ الحرب» واعتوزوا مع عدوّهم الطعنَ والضربء فیْخشّی من تدافعهم فيما بينهم لأجَلٍ 
الثكراءِ وجهل بعضهم ببعض. 

فلذلك کانوا يقِسِمُون العساكر جُمُوعًا ويَضْمُون المتعارفين بعضّهم لبعض, ويرتبوتها قرا من 
الترتيب الطبيعي في الجهات الأربع. ورئیسٰ العساكر كلها من مظان أو قائد في القلب. 
ويُسمّون هذا الترتيب 'التعبئّة", وهو مذکوڑ في أخبارِ فارس والروم والدولتين صَدرَ الإسلام. 
فيجعلون بن يدي الملك عسكرًا منفردًا بصفوفه مُتميّرًا بقائده ورايته وشعاره» ويسمّونه 
'الْمُقدّمَة'. ثم عسكرًا آخر من ناحية اليمين عن موقفِ الْمَلَكِ وعلى سَمته يُسمّون 'الْمَيمّنة'. 
ثم عسكرًا آخَرَ من ناحية الشِمَالٍِ كذلك يسمون 'الْمَيسَرَةَ'. لم عسكرًا آخر من وراء العسّكر 
يسَمُونه 'السَافَة' 

ويقفٌ الملك وأصحابه في الوسط بين هذه الأربعء ويسمّون موققہ 'القلب'. فإذا تَمْ لهم هذا 
الترتيب الْمُحكم, إما في مَدَّى واحدٍ للبصرِ أو على مُسافة بعيدة أكثرها الیوم واليومانٍ بين كل 
عسكرين منهاء أو كيفما أعطاه حال العساكر في القلّة والكثرة» فحينئذ يكون الزحفٌ من بعد 
هذه التعبة. 

ومن مذاهب أهل الکڑ والفرٌ في الحروب» ضَربُْ الْمَصافٌ وراءَ عسكرهم من الجمادات 
والحيوانات العجم, فيتخذوتها ملجاً للخيّالة في كرهم وفرھم, يطلبون به بات المقاتلّة ليكونَ 
أدوَمَ للحرب وأقرب إلى الغلب. وقد يفعله ال الزحف أيضًا ليزيدهم ثبانًا وشدّة. 


EE‏ ليل 
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| سبل 2: لانو لكا فد اغلاق 


ال سیق میں جم قرم سكم علا ہکی ان ریو ںکا مطالع کر میں گے مج نكا تير صرت 
یق اخلا قات فلسف اخلاق اور انا ات سے اغلرق پہاوے ے_ و سا سی ای ہر 





الخلق هيئة وفع (راغب الأصفهاني» الذريعة) 

وأما الخُلّقَ في الأصل فهو كالخَلق كقولهم الشَرْب والشرب, والصّرم والصّرُم لکن الْخُلّق يقال 
في القُوى المدركة بالبصيرة, وَالْحَلّق في الهيئاتِ والأشكال والصُوَرٍ الْمُدركة بالبصر. وجُعل 
الْحُلق تارةً للقُوّة الغريزية. وتارة يَجعل اسْمًا للحالة الْمُكتسبة التي 5 بها الإنسانٌ 0ه 
يفعل شيئًا دون شيء, کمن هو خليق بالغضب لحِدَةٍ مزاجه, ولهذا خصّ كل حيوانٍ بخلق في 
أصل خلقته, كالشجاعة للأسد, والْجُبْن للأرتب, والمکر للعلب. 

الأخلاق ليست طبيعية (مسكوية؛ الهوامل والشوامل) 

وأما قولك: هل الجَودُ والبُخل طبيعيّان أم مكسُوبان؟ فان الأخلاق بأجْمَعھا ليست طبيعيةً ولو 
كانت كذلك» لما عالجناهاء ولا أمَرنا یاصلاجھاء ولا طَمَّعنا في نقلها وإزالتها إذا كان قبيحة. 
ولكانت بِمَنْزلة الحرارة والإضاءةٍ في النارٍ وبمنزلة النقل والارجحتَانٍ في الأرض فان أحدًا لا يروم 
هذه الطبائع ولا إزالتها وَتَقَلَھا ولكنا نقول : إِنّھا - وإن لم تكن طبيعية - فإنّھا بِسُوءٍ العادة أو 
بحسنها تصير قرب من الطبيعة في صعوبة العلاج وإزالة الصورة من النفس. 

سے خُلَكَا إلا بعد أن تصیْرَ هيئة للنفس يصدرٌ أبدًا عنها فعلٌ واحدٌّ بلا رُويَةِ فأما قبل 
ذلك فلا تُسمّی خلقًا ولا يقال: فلان بَخیل ولا جوّاد إلا إذا کان ذلك دأبه. 

فأما الطفل والناشئ فقد يكون مستعدًا بمزاج خاص له نحو قُبولٍ خُلّق بعينه لكنه يودب ويُعَوّد 
الأفعال الجميلة لتصيْرَ صورةً لنفسه وهيئة نة لها يصدر عنها - أبدًا - ذلك الفعلْ الْمَحمودُ كما 
يكون مستعِدًا لقبول مرض بعينه فيُعالّجُ بالأغذية والأدوية إلى أن ينقلَ من ذلك الاستعداد إلى 
ضدہ بتبديل المزاج إلى أن يصح ولا يقبل ذلك المرض. 


کو سے ماک شر 
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سبق 2: سانو لكاقدق اغلای 

قبول الأخلاق للتغيبّر بطريق الرياضة (غزالي, إحياء العُلوم) 

اعلم أن بعضّ من غلبت البطالةٌ عليه استنقل المجاهدةً والرياضةً والاشتغال بتزكية النفس 
وتهذيب الأخلاق, فلم تسمخ نفثہ بأن يكونَ ذلك لقصوره ونقصه وخبث دخلته. فزعم أن 
الأخلاق لا يُتصوّر تغييْرُها. فان الطباعٌ لا تتغيّر واستدلٌ فيه بأمرين: 

أحدهُما: أن الْخُلّْقَ هو صورةٌ الباطن كما أن الْحَلق هو صورةٌ الظاهر. فالْخلقةٌ الظاهرة لا يقدر 
على تغييّرها. فالقصیْرُ لا يقدر أن يجعل نفسّه طويلاء ولا الطويل يقدِرُ أن يَجعل نفسّه قصيراء 
ولا القبیخ يقدر على تحسين صورته. فكذلك البح الباطنْ يجري هذا الْمَجرى . 

والغانِي : أنهم قالوا» خسن لكلف تة يَقَمَعُ الشهوة والغضب» وقد جرّبنا ذلك بطول الْمُجَاهَدةٍ 
ہس 0 جات فإته قط لا ينقطع عن الآدمی, فاشیغاله به تضييغ 
زمانٍ بغیرِ فائدة. فان المطلوبت هو قطع التفات القلب إلى الحظوظ العاجلة وذلك محال 
وجوده. 

فنقول: لو كانت الأخلاق لا ثقبل التغييّر, لبَطّلتِ الوصايا والمواعظ والتأديبات. ولّما قال رسول 
الله صلی الله عليه وسلم: حسنوا أخلاقكم. '... وكيف يُنكر هذا في حق الآدمي وتغييّر خلق 
البهيمة مُمكن. إذ يُقُلْ البازِيّ من الاستيحاش إلى الأنس, والكلبُ من شَرَهِ الكل إلى التأذّب 
والإمساك والتخلية» والفرس من الجماح إلى السلاسة والانقياد. وکل ذلك تغییْر للأخلاق. 
سوہ ہس وم تم ده 
أصلا. ولو أردنا سلاستهما وِقَودَہُما بالرياضة والمجاهدةء قدرنا عليه وقد أمرنا بذلك. وصار 
ذلك سببُ تجاتنا ووصولنا إلى اللہ تعالى. 


کر ےکرک 
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سبق 2: مسراو لكاقدق اغاق 

نعم» الجبلاثُ مختلفةٌ. بعضها سريعة القبول وبعضها بطِيئةٌ القبول. ولاختلافها سبَبانِ: 

أحدهُما: قوةٌ الغريزة في أصل الجبلّة وامتداد مُذّة الوجود. فان قوةً الشهوة والغضب والتكبّر 
موجودة في الإنسان, ولكن أصعبّها أمرًا وأعصاها على التغيير قوة الشهوة, فَإنّها أقدَمُ وجودًا. إذ 
الصبي في مبد! الفطرة تُخلّق له الغضب. ثم .. يُخلق له الشهوة وبعد ذلك يُخلق له قوة 
التميبز. 

والسبب الغانی: أنّ الْخْلقَ قد يتأكد بكثرة العمل بمقتضاه والطاعة له وباعتقاد كونه لحسنًا 
ومرضيًا. والناسُ فيه على أربع مراتت: 

الأولى: وهو الإنسانُ الْمغمّل الذي لا يُميّرَ بین الحق والباطلٍ والجمیل والقبيح. بل بِقَيَ كما 
فْطِرَ عليه خالا عن جَميع الاعتقادات» ولم تستدمٌ شهوثه أيضًا باتباع اللذات. فهذا سريعٌ القبول 
للعلاج جذا. . 

والثانية: أن يكون قد عَرَفَ قبح القبيح ولكنه لم يتعوّد العمل الصالح. بل زین له سوۂ عمله 
فتَعَاطاه انقيادًا لشهواته وإعراضا عن صواب ,أيه لاستيلاءٍ الشهوة عليه. ولكن غَلِمُ تقصیْرُہ في 
عمله. فأمرُه أصعَبُ من الأول. إذ قد تضاعفت الوظيفةٌ عليه إذ عليه قَلعُ ما رَسَحٌ في نفسه 
أولا من كثرة الاعتياد للفساد... 

والثالثة: أن يعتقد في الأخلاقِ القبیحة أنّها الواجبة المستحسنة وأنّها حق وجميلء وترتی 
عليها. فهذا يكاد تمتنعٌ معالّجتُه ولا يُرجَى صلائہ إلا على النُدور. وذلك لتضاعْفٍ أسباب 
الضلال. 

والرابعة: أن يكون مع نشئه على الرأي الفاسد وتربيّته على العمل به. يرى الفضيلة في كثرة الشر 
واستهلاك النفوس ويُبَاهِي به ويظنَ أن ذلك برقع قدره. وهذا هو أصعَبُ المراتب... 

والأول من هؤلاء جاهل فقط. والثانيئ جاهلٌ وضال. والثالث جاهلٌ وضالٌ وفاسق. والرابع 
جاهلٌ وضال وفاسق وشريرٌ. 


ری ال جلت و یت تی ياب 
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سبق 2: مسلمانو ںکافلہمہ اغلاق 

وأا الخيال الآخَر الذي اسعدَلوا به وهو قولهم: إِنَّ الآدمي ما دام حيًّا فلا تنقطع عنه الشهوةٌ 
والغضبٰ وخب الدنيا وسائژ هذه الأخلاق. فهذا غلَطٌ وَقَعَ لطائفة» ظنوا أن المقصود من 
المجاهدة فَمعُ هذه الصفاتٍ بالکلیّة ومَحوها. وهيهات! فإن الشهوةً خُلقث لفائدة. وهي 
ضرورية في الِجبلة. فلو انقطعث شهوةٌ الطعام لَهِلَكَ الإنسان. ولو انقطعث شهوةٌ الوقاع, 
لانقطع النسل. ولو انم الغضبْ بالکلیةہ لم يدفع الإنسان عن تفه ما بھلگہ ولهلك. ‏ - 

ومهما بِقی أصلٌ الشهوة فيبقى لا مَحالة حبُ الْمالٍِ الذي بُوصله إلى الشهوة حتى يَحمِلّه ذلك 
على إمساك المال. وليس المطلوبٰ إماطّةَ ذلك بالكليّة» بل المطلوب ردُھا إلى الاعتدالِ الذي 
هو وسط بين الإفراط والتفريط. والمطلوب في صفة الغضب» خسن الحَمِيّة. وذلك بأن یَخلو 
عن التهؤر وعن الْجُبْن ججمیعا. وبالجُملة أن یکو في نفسه قويًا ومع قوّته مُنقادًا للعقل.... 

وقال تعالى: 'وَالْكَِينَ الْعَيظ وَالْعَافِينَ عَنَ التاس. ولّم يقل 'والفاقدين الغيظ'. فرذ الغضب 
والشهوة إلى حدّ الاعتدال بحيث لا يقهّرُ واحدٌ منهما العقل ولا يغلبه. بل يكون العقلْ هو 
الضابط لَهُما والغالب عليهما... 

فإنه رتما تستولّي الشهوةٌ على الإنسان بحيث لا يقوى عقله على دفعها. فيقدّم على الانبساط 
إلى الفواحش. وبالرياضة تعوّد إلى حدّ الاعتدال. فدلّ أن ذلك مُمكن. والتجربة والمشاهدة 
تدلّ على ذلك دلا لا شك فيها. 

والذي يدل على أنّ المطلوب هو الوسط في الأخلاق دون الطرقيْن. أن السخاء خُلّقٌ محمودٌ 
شَرعَاء وهو وسط بين طرفي التبذير والتقبيْر. وقد أثنى الله تعالى عليه فقال: 'وَالَِينَ إذَا أَنققُوا لم 
يُسْرِقُوا وَل يَقثْرُوا وَكَانَ بَيّنَ دَلِكَ قَوَامًا.' وقال تعالى: 'ولا يحل يدك مَعْلُولةُ إلى عَنْقِكَ وَلا تَبْمَطَهَا 
س الْمَمْطِ.'وكذلك المطلوب في شهوة الطعام الاعتدال دون الشرّه والجمود. قال الله تعالى: 
وَكلواوَاهْرَبُوَاوَ لا تن قُوا لا ثیثٍ الْمْسْرِفِين.' 


و ول قت جرد 
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سبق 2: سل انو ںک فل اغلاق 

علاماث أمراض بي القلوب وعلامات عودها إلى الصحة (غزالي» أحياء العلوم) 
TTT‏ البدن خُلِق لفعل خاصٌ به وإِنّما مرضه أن يتعذّرَ عليه فعلّه الذي 
ځلق له حتّى لا يصدر منه أصلا أو يصدر منه مع نوع من الاضطراب. فمرضٌ اليد أن يتعذر 
عليها البطشُ ومرضُ العين أن يتعذّر عليها الإبصارُ وكذلك مرض القلب أن يتعذر عليه فعله 
الخاص به الذي خلق لأجله. وهو العلم والحكمة والمعرفةٌ وحبٌ الله تعالى وعبادته وَالتلذّدُ 
بذكره وإيثازه ذلك على كل شهوة سواه. والاستعانة بجميع الشهوات والأعضاء عليه 

قال الله تعالی: وما خَلَقثُ اکر EDIE‏ إلا ليَعْبْرُونٍ.' ففي کل عضو فائدة. وفائدةٌ القلب 
الحكمة والمعرفة. وخاصة النفس التي للآدمي ما يتميّر بها عن البهائم, فاله لم يَمَیْ عنها بالقوة 
على الأكل والوقاع والإبصارٍ أو غيّرها بل بمعرفة الأشياءٍ على ما هي عليه. 

وأصل الأشياء ومُوجدها ومُخترعها هو الله عز وجل الذي جعلها أشياءً. فلو عَرَفَ كل شيءٍ ولم 
يعرف الله عزوجل» فكأنه لم يعرف شيئًا. وعلامة المعرفةء الْمَحبّة. فمن عرف الله 00 أحبّه. 
وعلامةٌ المحبة أن لا يُوْثْرَ عليه الدنيا ولا غيْرَها من المحبوبات. كما قال الله 

اباو کو ا وه انز َأَرُوَا چک و ا وَأَمَوَالُ افُكَرَفْكَيُوها 2 

ومسا کن تَرْصَوْئَا أَحَبإِلَهَكُمْ وِنْ ال وَدَسول لوچاو پيل َم رب غراع باون 

فمن عنده شيءٌ أحبٌُ إليه من الله. فقلبُه مريض. كما آن كل معد صار الط 

الَخبْزٍ والماءٍ أو سقطث شھوٹھا عن الخبز والمای فهي مریضة. فهذه علاماث الْمرّض وبهذا 
ُعرف أنّ القلوب كلها مريضةٌ إلا ما شاء الله... 

وأما علاماث عودها إلى الصحة بعد الْمعالّجة, فهو أن ينر في العلّة التي يُعالِجُها: 

فإن كان پُعالج دا٤‏ البخل, ف فهو الْمُهلك الْمُبعد عن الله عز وجل وإنما علاجُه ببَذلٍ الما 
وإنفاقه. ولكنه قد يبدل المال إلى حدٌّ یصیْرُ به فد فيكون التبذير أيضًا داء.. 


السا انت | الوقع ا حطغط | الط | فان 
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سبق 2: لانو لكاقدق اغاق 

فاعلم أن الغالب عليك خُلّق البخل» فزد في فى الْمُواظة على البَذلٍ. فان صار البذل على غير 
المستحق» ألَذَّ عندك وأخفٌ عليك من الإمساك بالحق» فقد عَلَبَ عليك التبذيرٌ. فارجغ إلى 
المواظبة على الإمساك. فلا تزال ثراقب نفسّك وتستدل على خلقك بتیسیّرِ الأفعالِ وتعسيّرها 
ا 4 قلبك عن الالتفاتِ إلى المال. فلا تميل إلى بذله ولا إلى إمساكه. بل یصیٔر 
عندك كالماء فلا تطلْب فيه إلا إمساكه لحاجة 72 أو بذله لحاجة پوت ولا يَترجّح عندك 
البذلُ على الإمساك, فكل قلب صارَ كذلك فقد أتى الله سليمًا عن هذا المقام خاصة. 

وجب أن يكون سليمًا عن سائر الأخلاق حتّى لا يكون له علاقة بشيءٍ مما يتعلّق بالدنيا حتّی 
ترتجل النفسْ عن الدنیا منقطعةٌ العلائق منها غير ملتفتة إليها ولا معشوّقة ة إلى أسبابها... 

ولّما كان الوسط الحقيقيّ ؛ بين الطرفيّن في غاية العُموض » بل هو ادق ٠‏ من الشعر» و أحدٌ من 
السيف. فلا جَرَمَ أنَّ من استوى على هذا الصراط الست في الدنيا جاز على مثل هذا 
الصراط في الآخرة. وقلَ ما ينفكَ العبدُ عن ميل عن الصراط المستقيم أعني الوسط حتّى لا 
ميل إلى أحدٍ الجانبيّن» فيكون قلبّه معلّقا بالجانب الذي مَالَ إليه... 


كمال خسن الْحُلق (غزالي, أحياء العلوم) 

وکما أن حسنَ الصورة الظاهرة مطلقًاء لا يتم بحسن العينيّن دون الأنفٍ والفم والْحَدّ بل لاب 

من حسن الجميع لیتمُ حسن الظاهر. فكذلك في الباطن أربعة أركان, لابدٌ من الحسن في 

ججمیجھا حتى يتم حسن الْخلق. فإذا سوت الأركان الأربعة واعتدلث وتناسبث» حصّل حسنْ 

الخلق. وهو قوةٌ العلم وقوة الغضب وقوة الشهوة وقوة العدلٍ بين هذه القوی الثلاث. 

8 أما قوة العلم: فحُسلھا وصلا ھا في أن تصیْرَ بحيثُ يسهل بها درك الفرق بين الصدق 
والكذب في الأقوالِء وبين الحق والباطل في الاعتقادات؛ وبين الجميل والقبيح في الأفعال. 
فإذا صلّحت هذه القوق اكد منها مر غُ الحكمة 1 2 اس الحسنة. . 
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سبق 2: سانو لكافدق اغاق 


وأما قوةُ الغضب: فخسنها في أن یصیْرَ انقباضها وانبساطها على حدّ ما تقتضيه الحكمة. 
وكذلك الشهوةٌ: حسئها وصلاخُھا في أن تكو تحت إشارة الحكمة, أعني إشارة العقل والشرع. 
وأما قوة العدل: فهو ضبط الشهوة والغضب تحت إشارة العقل والشرع. فالعقلٌ مثاله مثا 
الناصح الْمُشْيْر. وقوةٌ العدلِ هي القُدرة ومنالّها مثال الْمُفِذٍ الْمُمضِي لإشارة العقل. والغضبْ هو 
الذي تنفد فيه الإشارة. ومثاله مئال كلب الصّيدء فاته يحتاج إلى أن يودب حتّى يكون استرساله 
وتوقّفه بحسب الإشارق لا بحسب هَیجانِ شهوة النفس. والشهوة مثالّها مغال الفرس الذي يُركب 
في طلب الصّيد. فإنه تارة يكون مروضًا مؤذبا وتارة يكون جَموحًا. 


فمَنِ استوّث فيه هذه الخصال, واعتدلث فهو حسن الْخُلْق مطلفًا. ومن اعتدّلَ فيه بعضّها دونَ 
البعض, فهو حسنْ الخلق بالإضافة إلى ذلك الْمعنّى خاصةء كالذي يُحسِن بعض أجزاءٍ وجهه دُون 
عض . 

وحسنٌ القوة الغضبیة واعتدالّها يعبر عنه بالشجاعة وحسن قوة الشهوة واعتدالّها يعبر عنه بالعقّةِ. فإن 
مالّثْ قوةٌ الغضب عن الاعتدال إلى طرف الزيادة تُسمّى 'تَھؤرا'. وإن مالث إلى الضّعف والنقصانِ 
تسمّى 'جُبنا وخورا'. وإن مالت قوةٌ الشهوة إلى طرف الزيادة تُسمی 'شَرّها' وإن مالت إلى النقصان 
تسمى 'جمودا'. والمحمود هو الوسط وهو الفضيلة, والطرفانٍ رذيلتان مذمومتان. والعدل إذا فات 
فليس له طرفا زيادة ونقصان بل له ضِدَ واحدٌ ومقابل وهو 'الجور'. 

وأما الحكمة فَيُسمَئ إفراطّها عند الاستعمال في الأغراض الفاسدة 'خبٹا وجربزة' ويسمّى تفريطها 
'بلّها"'. والوسط هو الذي بُختص باسم 'الحكمة'. فإان أمهاث الأخلاق وأصولّها أربعةً: الحكمة 
والشجاعةٌ والعفَةُ والعدل. 


ھ ‏ ونعني بالحكمة حالة للنفس بها يدرك الصواب من الخطأ في ججمیع الأفعال الاختياريّة. 


نكا اصول: يبه اسم اريت ہیں جو ٹل کے مت میں استعال ہہوتے ہیں۔ ابل 'اسم انحل کہا ہا سے کے هیا ( 
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سبق 2: سانو لكافدق اغاق 

ونعني بالعدل حالة للنفس وقوة بھاء تسُوسْ الغضب والشهوة وتُحمَّلُّهما على مقتضى 

الحكمة وتضبُطهما في الاسترسالٍ والانقباض على حسب مقتضاها. 

ونعني بالشجاعة کون قوة الغضب مُنْقادَة للعقل في إقدامها وإحجامها. 
ونعبي بالعفة تأدب قوة الشهوة بتأديب العقل والشرع. 
فمن اعتدالٍ هذه الأصول الأربعةء تصدِرٌ الأخلاق الجميلةٌ كلّها. 
إذ من اعتدالِ قوة العقل يَحصّل حسن التدبير» و جودة الذهن, و ثقاهة الرأي. وإصابة الظن؛ 
والتفطن لدقائق الأعمال وخفايا آفاتِ النفوس. ومن إفراطها تصدُر الجربزةٌ والمكرٌ والخداع 
والدهاء. ومن تفريطها يصدِز البَلَهُ والغمارة والحُمق والجنون. وأعني بالغمارة قَلَةُ التجربة في 
الأمور مع سلامة التخيّل. فقد يكون الإنسانُ غمرًا في شيء دون شيء. والفرق بين الحمق و 
الجنون أن الأخمق مقصوده صحيحٌ ولكن سُلوگه الطريق فاسِدٌ. فلا تكون له رويةٌ صحيحةٌ في 
سلوك الطريق الْمُوصِلٍ إلى الغرض. وأما اللمجنونُ فإنه يحتار ما لا ينبغي أن يَختار. فيكون أصلٌ 
اختياره انتا اسا 
وأما خلّقُ الشجاعة, فيصدر منة الكرّمُ والنجدة والشهامة وکس النفس والاحتمال والجلم و 
نات وكظمُ الغيظ والوقارُ والتودّدُ وأمثالهاء وهي أخلاق مَحمودةٌ. وأما إفراطّها وهو 'التهُور'. 
فيصدر منه الصلفُ والبذخٌ والاستشاطةٌ والتكبّر والعُجُب. وأما تفريطها فيصدر منه المهانةٌ 
والذلّة والْجرَعٌ والخساسةٌ وصغرٌُ النفس والانقباض عن تناؤلِ الحق الواجب. 


عط اله ات انط | حت 
کا مد و مس رد ما لے 
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سبق 2: لانو لكاقدق اغاق 

وأما خلق العفق فیصدُر منه السخاء والحياء والصبر والْمُسامَحة والقناعة والورَع واللطافة 
والمساعدة والظرف وقِلّة الطمع. وأما ميلها إلى الإفراط أو التفريط فيحصّل منه الحرص والشَرَهُ 
والوقاحة والخبث والتبذير والتقتر والریاء والهتكة والمجانة والعبث والملق والحسد والشماتة 
والتذلّل للأغنياءٍ واستحقاژ الفقراء وغير ذلك. 

فأمهاث مَحاسن الأخلاق هذه الفضائل الأربعة: وهي الحكمة والشجاعة والعفّةُ والعدل. والباقي 
فروعُها. ولّم يبلغ كمال الاعتدالٍ في هذه الأرتع إلا رسول اللہ صلی الله عليه وسلم. والناس 
بعده متفاوثون في الفرب والبُعد منه. فكل مَن قَرْب منه في هذه الأخلاق فهو قريب من الله 
تعالى بقدر قُربه من رسول الله صلی الله عليه وسلم.... 

ومن انفكٌ عن هذه الأخلاق كلها وانَصّفَ بأضدادها استحق أن یُخرُج من بين البلادٍ والعباد. 
فإنه قد قَرْبَ من الشيطان اللّعين الْمُبعَدِ... 

فَالإيْمانُ باللہ وبرسوله من عيْرٍ ارتياب» هُو قوةٌ اليقين. وهو لَمرة العقل ومُنتهى الحكمة. 
والمُجاهدة بِالْمالِ هُو السخاء. الذي يرجم إلى ضبط قوة الشهوة والمجامّدة بالنفس» هي 
الشجاعة. التي ترجع إلى استعمال قوة الغضب على شرط العقل وحدّ الاعتدال, فقد وَصَّفَ الله 
تعالى الصحابة فقال: لاء عَلَ الْكَفَارٍ راء بَيْتَهُمَ' إشارة إلى أن للشدّة موضْعًا وللرخمة 
موضعًا. فليس الكمال في الشدّة بكل حالِ ولا في الرخمة بكل حالِ. فهذا بيان معتى الخُلق 
وځسنه وقبحه وبيان أركانه وثّمراته وفروعه. 


سا اسم رك ] اا الك لكك 
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سبق 2: سانو لكاقدق اغاق 
صفة الإمام العادل (ابن عبد ربه» العقد الفريد) 


كتب عمرٌ بن عبد العزيز رضي الله عنه لَما وُلْيَ الخلافة إلى الحسن بن أبي الحسن البصري أن 
يكتب إليه بصفة الإمام العادل. فكتب إليه الحسنْ رحمہ الله: 

اعلم يا أميْرَ المؤمنين! أن الله جعل الامامَ العادل قَوامَ كلّ مائل» وقَصْدَ کل جائر» وصلاح كلّ 
فاسدٍ وقوة كل ضعیفِ؛ وتصفة كلّ مظلوم, ومَفرَعَ كل مَلهوف. 


والإمام العادل» يا أميّر المؤمنين! كالراعي الشفيق على إبله. الرفيق بھاء الذي يرتاد لها أطيت 
المراعي ويُدْوّدُها عن مراتع الهّلكة, ويَحميها من السباع, ويُكنّها من أذى الَر والقرّ. 

والإمام العادل» يا أمير المؤمنين! كالأب الحاني على ولدِہ يسعى لهم صغارًاء ويعلّمُهم کبارا؛ 
يكتسِب لهم في حياته, ويدّخرٌ لهم بعد مّماته. 

والإمام العادل» يا أمير المؤمنين! كالأمٌ الشفيقة البّرة الرفيقة بولدهاء حملثه كُرماء ووضعثه كرهاء 


وربّته طفلاء تسهَرُ بسَهرهء وتسكن بسكونه تُرضغه تارف وتُفطِمُه أخرى, وتُفرح بعافيته, وتغتَمُ 
والإمام العادل؛ يا أمير المؤمنين! وصیٔ اليتامى» وخازن المساكين. يري صغيّرهم, ويُموّن 
كبيّرهم. والإمام العادل يا أمير المؤمنين! كالقلب بين الجوارح» تُصلِحٌ الجوارح بصلاجه» وتفسد 
بفساده. والإمام العادل يا أمير المؤمنین! هو القائم بين الله وبين عباده, يسمَعٌ كلام الله 
ويُسمِعُهم. وينظر إلى الله ويُريهم, وينقَادُ إلى الله ويَقُودُهم. 

فلا تكن! يا أمير المؤمنين! فيما مَلّكك اللہ عز وجل كعبد اتمه سيّدَه واستحفظه مالّه وعیاله 
فبَدّدَ الَمال وسَدَدَ العیال, فأفقر أهلّه وفرق ماله. 


Og e‏ بك كه 
سم ی نت سے سو س 
ا 
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سبق 2: لانو لكافدق اغاق 


واعلم يا أمير المؤمنين! أن الله أنزل الحدود ليزجرٌ بها عن الخبائث والفواجش. فكيف إذا أتاها مَن 
يليها! وأنَ الله أنزل القصاص حياة لعباده» فكيف إذا قتلّهم من يفص لهم! 

واذكر يا أُمِیْر المؤمنین الموت وما بعده» وقلَةً أشياعك عنده» وأنصارك عليه فتزؤد له ولما بعده من 
الفزع الأكبر. 

واعلم يا أمير المؤمنين! أن لك منزلا غير منزلك الذي أنت فيه, يطول فيه ثواؤك, ويفارفك أحبّاؤك, 


3 


يسلموتك في فعرہ فريدًا وحيدًا. فتزوّد له ما يصحبك يوم يَفِهُ يف ال من أَخِيهِ وَاقِهِ ويه وَصَاحِبَتَهِ 


واذكر يا أمير المؤمنين! إإذَا بُعثْرمَا في الْقَبُورٍِ وَحْضِلَ مَا في الصُّور.' فالأسرارٌ ظاهرة, والكتاب لا بغار 
صغیرة ولا كبيّرة إلا أحصاها. فالآن يا أمير المؤمنین وأنت مُهَل قبل حلولٍ الأجلء وانقطاع الأمّل. 

لا تحكم يا أمير المؤمنين في عباد الله بحكم الجاهلين» ولا تسلّك بهم سبيل الظالمين» ولا تُسلّط 
الْمُستكبرِينَ على المستضعفين. فإنهم لا يرقبون في مؤمنِ إل ولا ذمَة فتوءٌ بأوزارك مع أوزارك 
وتحمل أثقالك مع أثقالك. ولا يغرّنك الذين يتنعّمون ہما فيه بُؤسكء ويأكلون الطيبات في دنياهم 
ياذهاب طيباتك في آخرتك. و لا تنظز إلى قدرتك اليوم» ولكن انظر إلى قدرتك غدًا وأنت مأسورٌ 
في حبائل الموت» وموقوف بین يدي الله في مجمع من الملائكة والنبيين والمرسلين. وقد عنَتَ 
الوجوه للحي القيوم. 

إني يا أمير المؤمنين» وإن لم أبلغ بعظتي ما بلغه أولو النهي من قبليء فلم آلّك شفقةً ونصحاء فأنزل 
كتابي إليك كمداوي حبيبه يسقيه الأدوية الكريهة لما يرجو له في ذلك من العافية والصحّة. والسلامُ 
عليك يا أمير المؤمنين ورخمة الله وبركاته. 


آ جکااصول: 
۹۹-۹۱۹۱۹۱۹۱۸۰۷+“ استما ل کی جاتا ے۔ (ا) جب (۴) ا بھی کک ں۔ شلا کا لهم (جب ال نے اال خر دے 
دی) کا اود تكل ان لوان كناك ذل آت ت بک نس اک یت ےپ کوں ال 0 
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سبق 2: لانو کا لئے اخلاتی 
سببُ اختلاف الناس فى أخلاقهم (أصفهانى» الذريعة) 
جَميعٌ الفضائل النفسية ضربان: نظريّ وعملیٌء وکل ضرب منهما يَحصّل على وَجھَین: 
أحدھُما: بتعلّم بَشرِيّ يَحتاج فيه إلى زمانٍ وتدرب وِممارَسَة. ويتقؤى الإنسان فيه درجة فدرجة. 


وإن كان فيهم من يكفيه أدتى مُمارسة. وفيهم من َحتاج إلى زيادة مُمارسة وذلك بحسب 
اختلاف الطبائع في الذكاءٍ والبلادة. 

والثاني: يَحصّل بفضل إِلَّهِي تحؤ, أن يُولَدَ إنسان فيصِيْرُ من غير تعلّم من البشر عالِمًا كعيسى 
ابن مريّم» وَیَحیّی بن زكرياء وغيرهُما من الأنبياء عليهم السلام الذين حصّل لهم من المعارفٍ 
من غير مُمارسة ما لم يتحصل للأنبياء غيرهم... 

وكل ما كان بتدرّب فقد يكون بالطبع كصبي يُوجَدُ صادق اللهجة, وسخيا وجريئاء وآخرٌ على 
عكس ذلك. وقد يكون بالتعلّم والعادق فمن صار فاضلًا طبعًا وعادةً وتعلّمَاء فهو كامل 
الفضيلة. ومن كان رذلّا بٹلائتھا فهو كامل الرذيلة. (الذريعة) 

تقسیخ الْخَيْر (أصفهاني» الذريعة) 

الخيْرات ثلاث: مُوَْرَةٌ لذاتهاء ومؤثرة لغيرها ء ومؤثرة تارةً لذاتها وتارةً لغيرها. 

فالمؤثرة لذاتهاء السعادةٌ الأخروية والنفسية. والْمؤّرة لغيرها الدرامِمُ والدنانیْر. فاا لو تصوّرنا 
ارتفاعٌ الضرورات التي تستدقَعُ بها لكانت هي والحصباغ سواغ. والمؤثرة تارة لذاتها وتارةً لغيرها 
كصحة الجسم. فمعلوةٌ أن الوٌجلء وإن أريدت للمّشيء فالإنسان يُريد أن يكون صحيح الرجل 
وإن استغتى عن المشي. 

ویقال أيضًا : الْخيْرات ثلاث: نافغء وجميل ء ولذيذ. والشرور ثلاثة: ضا وقبیخ ومُوْلَمْ. 


کر تہ شر رت سا ھا 
وة لا رت رک 
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سبق 2: مسلرانو كا فل الا 
البواعث على فعل الخيّر وتحرّي الفضائل (أصفهانيء الذريعة) 
البواعث على فعلٍ الْخيّرات الدنيوية ثلاثة: أدناها: الترغيب والترهيب ممن بُرجی نفغه وبُخشی 


ضره. والغاني: رجاء٤‏ الحمد وخوف الذم ممن يعتد بحمده وذمه. والثالث: تحري الخير وطلب 
الفضيلة. 


0 


فالأول: من مُقتضی الشهوة وذلك من فعل العامة. والثاني: من مقتضى الحیاءِ وهو من فعل 
السلاطين وكبار أبناء الدنيا. والفالٹ: من مقتضى العقل 4 وذلك من فعل الحُكماء. ولهذه 
المنازلُ الغلاث قبل: خيرٌ ما أعطِي الإنسانٌ عقلٌ يَرِدَعْه. فان لم يكن فحياءٌ يَمَعْهُ فان لُم يكن 
فخوف يقمَعْه. فان لم يكن فمال یسئُرہ فان لم يكن فصاعقة تُحرّفُه فثريخ منه العباد والبلاد. 

وكذلك البواعثُ على الخيرات الأخروية ثلانةٌ: الأول: الرغبة في ثواب الله تعالى والّمخافةٌ من 
عقابه» وذلك منزلة العامة. الثاني: رجاغ حَمده ومَخافة دم وذلك منزلة الصالحين. والثالث: 
طلبُ مرضات الله تعالی فى المتحريات» وذلك مئزلة النبيين» والصديقين» والشهداءء وهي 


أعرّها وجودًا. 
الاعتدال في مطالب الجسم والعقل (مسكوية, الهوامل الشوامل) 
أما طلب الدنيا فضروري للإنسانٍ لما و فان وجوده بأحد جُزأيه طبيعيّ. ولا بد من إقامة 


هذا الجزء بمادّته لأنه سيالٌ دائمُ التحدّلٍ ولا بد من تعويض ما یتحلّل منه. ولم ينة العلم عن 
هذا المقدار. وإِنّما نَهَى عن الزيادة على قدر الحاجة إذ كانت الزيادة مذمومة... فمن طلب 
بالعلم من الُنیا قدرّ الحاجة في حفظ الصِحَةٍ على الجسد» فهو مُصيبٌ تابعٌ لما يرسّمه العقل 
ويأمر به العلم. ومن طلب أكثر من ذلك فهو مفرط مُسرف. 


جو و اس س 
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سبق 2: لانو لكاقدق اغاق 
الإنفاق الْمحمود والإنفاق المذموم (مسكوية, الهوامل الشوامل) 


الإنفاق ضربان: مُمدوح ومذموم. فالممدوح: منه ما يكسِبُْ صاحبه العدالة. وهو بذل ما أوجبتٍ 
الشريعةٌ بذلّه. كالصدقة الْمَفروضة, والإنفاق على العيال. ومنه ما يكسِبُْ صاحبه أجرًا وهو 
الإنفاق على من ألزمتِ الشريعةٌ الإنفاق عليه. ومنه ما يكسِبُ صاحبہ الخريّة وهو بذل ما 
ندبتٍ الشريعة إلى بذله. فهذا يكدسب من الناس شکوا » ومن وَلِيّ النعمة أجرًا. 

وَالْمَذْموم ضربات: إفراطً: وهو التبذيرُ والإسراف. وتفريط : وهو التقتيّرٌ والإمساك. وكلاهما 
يُراعى فيه الكيفيةٌ والكمية. فالتبذير من جهة الكمية أن بُعطی أكثر مما يَحتمِلّه حاله. ومن جهة 
الكيفية فبأن يضعَه في غير موضعه. 


والاعتبار فيه بالكيفية أكثر منه بالكمية. فَرْبٌ مُنفقٍ درهمًا من ألوفٍ وهو في إنفاقه مُسرف 
وببذله مُفسد ظالم کمن أعطى فاجرة درهمًا » أو اشترى خَمرًا. وب منفق ألوقًا لا يَملك غيرّها 
هو فيها مقتصِدٌّ وببذلها مُجتهد. كما روي في شأن الصدیق أبي بكر رضي الله عنه. وقد قيل 
لحكيم: "متى يكون بذل القلیل إسرافًا والکٹیْرُ اقتصادًا؟' قال: 'إذا كان بذل القليل في باطل 


وبذل الكثير في حق.' 

والتقيْرٌ من جهة الكمية أن ينفق دون ما يحتمله حاله. ومن حيث الكيفية أن يَمنع من حیث 
يجب وبضع یٹ لا بج ٠‏ 

والتبذير عند الناس أَحْمَدُ لأنه جود لكنه 5 مما يجب . والتقتير بخن والجودُ على کل حال 
أحمدُ من البخل. لأن رجوع المبذر إلى السخاءٍ سهل, وارتقاءً البخيل إليه صعبٌ. ولأن المبذر 
قد نفع غيرّه وإن أَضَرَّ , و بنفسه والْمُقتر لا ینفع غیرَہ ولا نفسه. 

على أن التبذير في الحقيقة هو من وجه أقبخ, إذ لا إسراف إلا وبجانبه حق مُضیغ. ولأن التبذير 
يؤدي بصاحبه إلى أن يظلمَ غيره. ولهذا قیل: الشحيح أعذَرُ من الظالم؛ لأنه جاه بقدر الما 
الذي هو سببْ استبقاءٍ النفس» والجهل رأس كل شز. والْمُعلاف المبذر ظالمٌ من وجهين: 
لأخذه من غير موضعه. ووضعه في غير موضعه. 


الول 4112 





سبق 2: لانو لكاقدق اغاق 

الجُنون وما إليه (أصفهانيء الذريعة) 

والجُنون : هو عارض يَغمْرُ العقل. والحُمْق: قَلَة التبّهِ لطریقی الحق. وکلاهُما يكونان 

وتارةً يكونان عارضًا. وقد عظّم الحمق ما لم يعظّم الجنون. وقد قصد الشاعرٌ ذلك في 00 ْ 
لكل دا دواءً يستطبُ به ... إلا الحماقة أعیّت مَن يداويها 

..ومما يفرّق به بينهما أن المجنونَ: يكون غرضه الذي يريه ويؤْمّه فاسدًا ويكون سلوكه إلى 

غرضه صوابًا. والأخمقٌ: الذي يكون غرضه الذي يريده صحيحًا وسلوكه إليه خطأ. .. 

وأما البلّهُ: فقِلّة التبّه على الأمور, و يُضاده الكيّس. وقد تقدم أن البَلَهَ والكيس قد يُقالان تاره 

باعتبار الأمور الدنيوية» وتارة يكونان بالأمور الأخروية. فمن كان في إحداهُما كيسًا كان في 

الأخرى أبلهًا. وقد قال الصديق رضي الله عنه: 'أكيسن الكيس التق » وأخمق الحُمق الفجور.' 


وأما الرقيع: فالذي يلصّق بقلبه كل محال كأنه رقع بذلك. 


والأرعن: الذي يأتي ہما يتخرج عن الصواب, تشبّهًا برعن الجبلٍ وهو الحيدٌ منه. 

والأخمق: هو الناقصُ العقل من قولهم : الحمقتٍ السوق» أي : نقصّت. 

والغمارةٌ: قِلّة التجربة في الأمور العملية» مع تَخیّل سليم. وقد يكون الإنسان غمرًا في شيء غير 
کر کی تیج اع 

والْحَرَق: يُقال في الجاهل بالعلوم العملية» وذلك هو أن يفعل أكثر مما يجب أو أقلء أو على 
غير النظام المحمود.وفسادُ كل عمل لا يَعدُو هذه الوجوة الثلاثة. ويُضاده الحذق. 

والعَىَ : اتبّاع الْهَوِى ورك ما يقتضيه العقل. 


IL 
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سبق 2: لانو لكاقدق اغاق 

والضلالُ: أن يُقصد لاعتقاد الحق, أو فعلٍ الجميل؛ أو قولِ الصدق» فظن بتقصيره وسوءٍ 
تصوّره فيما كان باطلا أنه حق» فَيَعتَقدُه أو فيما كان كذبًا أنه صدق فيقوله, أو فيما هو قبيحٌ أنه 
جمیل ففَعَله. والجهل : عام في كل ذلك. 

وَالْحَبَ: استعمال الدهاءٍ في الأمور الدنيوية » صغيرها وكبيرها. والجربرّة : مثله لکن تقال فيما 
تقتضي الأمورٌ الدينية. والدهاء : مثله لکن يقال في الأمور العظام إذا أُدرِكَ غایاھا... 


ومن الجهل: الكفرٌ؛ وهو عِنادُ الإنسان للحقّ على سبيل التكذيب له لا بيقيّن. وأصلّه: سَّتَرُ ما 

جعلّه الله تعالى للإنسانٍ بفطرته وصبغته من المعارفٍ ہما يستعيلّه ويتحرّاه من عناده الحق» ومن 

ترك النظرء والإخلالٍ بتزكية النفس» المعتّی بقوله تعالى: "قاف مَنْ رها وَكَنْحَات مَنْ دسَامًا.' 
ع 7 و ٠‏ 

الأخلاق الحاصلة من الحضارة والترف (ابن خلدون» مقدمة) 

أن غایةً العُمران هي الحضارة والترف. وأنه إذا بلغ غايئة» انقلب إلى الفساد وأخذ في الهرم, 

كالأعمار الطبيعية للحيوانات. بل نقول إن الأخلاق الحاصلة من الحضارة والترف هي عينُ 

الفساد. لأن الإنسان إِنّما هو إنسان باقتداره على جلب منافعه ودفع مُضارّہ واستقامة خلقہ 

الحاميه التي ثدافعٌ عنه. ثم هو فاسد أيضاً في دينه غالبًا ہما أفسدت منه العوائد وطاعتها. وما 

ُلْوّنَت به النفسْ من ملكاتها كما قررناه, إلا فى الأُقل النادر. 

وإذا قد الانسان ٹی قدرته, ثم في أخلاقه ودينه, فقد فسدت إنسانيته وصار مَسخًا على 

الحقيقة. وبهذا الاعتبار كان الذين يتقربون ... إلى البداوة والخشونة أنفع من الذين يَترَبُونَ 

على الحضارة وخلقها. 


ا Fle‏ 
ايان 
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سبق 2: لانو لكاقدق اغاق 


خاصیّةُ قلب الإنسان (غزالي, أحياء العلوم) 


قد أنعم اللہ به على سائر الحيوانات سوى الآدمي إذ للحیوانِ الشهوةٌ والغضب والحواسٌ 
الظاهرةٌ والباطنة أيضًا حتّى إن الشاةً ترى الذئب بعينهاء فتعلّمُ عداوته بقلبهاء فتهرْبُ منه. فذلك 
هو الإدراك الباطِ. فلّنذکڑ ما يَختصّ به قلبْ الإنسان ولأجله عظّم شرفه واستأهل القربَ من 
الله تعالی وهو راج إلى علم وإرادة. 

أما العلمُ: فهو العلم بالأمور الدنيويّة والأخروية والحقائق العقلية. فان هذه أمورٌ وراء 
المحسوسات ولا يُشاركه فيها الحيواناث. بل العلومُ الكلية الضرورية من خواصٌ العقل... 

وأما الإرادة: فإنّه إذا درك بالعقل عاقبةٌ الأمر وطريق الصلاح فيه انبَعَتَ من ذاته شوق إلى 
جهة المَصلحة وإلى تعاطي أسبابها والإرادة لها. وذلك غیْرُ إرادة الشهوة وإرادة الحيوانات» بل 
يكون على ضدّ الشهوة. فان الشهوة تَنَفِرُ عن الفصدِ والحجامة, والعقل يُريدها ويطليُها وييذُل 
المال فيها. والشهوة تميل إلى لذائذ الأطعمة في حين المرضء والعاقل يَجِدُ في نفسه زاجرًا 
ولو خلق الله العقل المعرّف بعواقب الأمور ولم يَخلق هذا الباعث المحرّك للأعضاءٍ على 
مُقتضى حكم العقل» لكان حكمٌ العقلٍ ضائعًا على التحقيق. فإذن قلبْ الإنسان اختَصٌ بعلم 
وإرادة ينفَكُ عنها سائرٌ الحيوان» بل ينفك عنها الصبیُ في أول الفطرة. وإِنّما يُحدث ذلك فيه 
بعد البلوغ. وأما الشهوة والغضب والحواسنٌ الظاهرةٌ والباطنة فإنها موجودة في حق الصبي. 


آ کا اصول: رت مص ر رکا مقر لک تر ا دکو بتاناہو تا کے لے رر 7ت فَغلَةك دزن پ رآ ے ب 3 
الكتاات ةا تا ...ت۹ اس کے علاوه کی صد ركل ایک اور تم ے ج کی ترك حال تکو بیا كل ہے۔ اس 'مصدر ہی کہا 
هانا > ب بميش فغلَةٌ کے وزن ير آ ا سے کے جلسڈ مش وغيره- انی مزیدفیہ سك الواب میں کح او قات مفعول ب یکو مص رر کے معنول میں 
استما لک ر لیاجاتاے۔ 


ت رم وور ٹیل ہے علا کا ربت ت سل می خو ن الا ہا تھا 
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سبق 2: لانو لكاقدق اغاق 


جام أوصاف القلب (غزالي, أحياء العلوم) 

اعلم أن الإنسانَ قد اصطحب في خلقته وتركيبه أرب شوائب. فلذلك اجتمَع عليه أربعة أنواع 
من الأوصاف وهي: الصفات السبعيّةُ والبهيميّة والشيطانية والربانية. 

فهو من حیث ساط عليه الغضب یتعاطی أفعال السباع من العداوة والبغضاءٍ والتهجُم على 
الناس بالضرب والشتم. ومن حيثُ مُلَطتْ عليه الشهوةٌ يتعاطّى أفعالَ البهائم من الشرَہِ 
والحرص والشبق وغيره. 

ومن حيث إِنّه في نفسه أمرٌ ربَانِيَ. كما قال اللہ تعالى: 'قلٍ الرُوحٌ من أمر رئی.' فاته يدعي لنفسِه 
الربوبية. وبحب الاستيلاء والاستعلاء والتخصّص والاستبدادٍ بالأمور كلها والتفرّدَ بالرياسة 
والانسلال عن وَبقةٍ العبودية والتواطع. ويشتهي الاطلاغ على العلوم كلها. بل يدعي لنفسه 
العلمّ والمعرفة والإحاطة بحقائق الأمور. ويفرَّحٌ إذا دسب إلى العلم ويَحَرٌنُ إذا تسپ إلى 
الجهل. والإحاطة بجميع الحقائق والاستیلاء بالقهر على جميع الخلائق من أوصاف الربوبية 
وفي الإنسان حرص على ذلك ۰ 

ومن حيثُ يَختصّ من البهائم بالتمييز مع مشاركته لها في الغضب والشهوة حصلث فيه شيطانية 
فصار شريرًا. یستعمل التمييز في استنباط وجوه الشرّء ويتوصّل إلى الأغراض بالمكر والحيلة 
والخداع. ويظهَرُ الشرٌ في معرض الخيّر. وهذه أخلاق الشياطين. 

وكل إنسان فيه شوب من هذه الأصول الأربعة: أعني الربانية والشيطانية والسبعية والبهيمية. وكلّ 
ذلك مجموعٌ في القلب فکأنْ المجموعَ في إهاب الإنسان: خنزيرٌ وكلب وشيطان وحكيم. 


اصطحبت | دوسا مد تا | البحيعية | نورق رکا قاين | الانسلال عن | | 
سی نت _ مو سس _ سے 
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فالخنزير هو الشھوڈ. فإنه لم يكن الخئزیر مذمومًا للونه وشكله وصورتهء بل لجشعه وكلبه 
وجرصه. والكَلَبْ هو الغضب. فان السبّعَ الضاريّ والكلب العَقورُ ليس كلبًا وسبْعًا باعتبارِ 
الصورة واللونٍ والشکلء بل روح معتى السبعية الضراوة والعدوان والعقر. وفي باطن الإنسان 
ضراوةٌ السبٔع وغضبّه وحرص الختزيرٌ وشبقه. فالخنزير يدعو بالشرَہ إلى الفحشاء والمنكر 
والسبع بالغضب إلى الظلم والإيذاءٍ. 

والشيطان لا يزال بُهيح شهوة الخنزير وغيظ السبّع ويُغري أحدَهُما بالآخر. وبَحسنْ لهما ما هُما 
مُجبولان عليه. 

والحكيم الذي هو مال العقل مأمور بأن يدفع گید الشيطان ومكره. بأن يكشف عن تلبيسِه 
ببصیٔرتہ النافذة وثوره المُشرقِ الواضح» وأن يكسرٌ شرّة هذا الخنزير... يكسِرٌ سورة الشهوة 
ويدفع ضراوة الكلب ... ويّجعل الكلب مقهورًا تحت سياسته. 

فإن فَعَلَ ذلك وقدّر عليه اعتَّدَل الأمرُ وظهر العدل في مَملكة البدَنِ وجرى الكل على الصراطٍ 
المستقيم. وإن عَجَرَ عن قهرها وقَّهَرُوهِ واستخدمُوه, فلا يزال في استنباطٍ الْجِيّلٍ وتدقيق الفكر 
ليشبَعَ الخنزيرٌ ويرضّى الكلب, فيكون دائمًا في عبادة كلب وخنزير. ۰ 

وهذا حال أكثر الناس مهما كان أكنرٌ هِمّتهم: البَطَنْ والفَرجُ ومُنافسةٌ الأعداءٍ والعُجب منه. أنه 
کر على عبَدَةٍ الأصنام عبادتهم للحجارة. ولو شف الغطاغ عنه وكُوشفَ بحقيقة حاله ومثّلَ له 
حقیقةً حاله... لرَأَى نفسه مَائِلًا بين يدي خنزيرٍ ساجدًا له مرّة وراكعًا أخرى ومُنتظرًا لإشارته 
وأمره. فمهما هاج الخنزيز لطلب شيءٍ من شهوانه انبعت على الفورٍ في خدمته وإحضارٍ شهوته. 
أو رأى نفسّه ماثلا بين يدي كلب عقور عابدًا له مُطَيعًا سامعًا. لَما يقتضيه ويلتمسه مدقمًا 


بالفكر في حيلٍ الوصول إلى طاعته. 


ai 


قرآلى عل پر وكرام 42 اڈاول 4712 








سبق 2: لانو لكاقدق اغاق 

وهو بذلك ساع في مَسَوَةِ شيطانه. فإنه الذي يهِيجٌ الخنزير وير الکلبَ ويبعثهما على 
استخدامه. فهو من هذا الوجه يعد الشیطان بعبادتهماء فلیْراقبْ کلُ عبدٍ حركاته وسکناتہ 
وسكوته ونطقّه وقيامه وقعوده. ولينظز بعين البصيرة فلا يرى إن أنصّفَ نفسّه إلا ساعيًا طُول 
النهار في عبادة هؤلاء. 

وهذا غاية الظلم إذ جُعِلَ المالكُ مَملوگا والربُ مربوبًا والسيّدُ عبدًا والقاهرٌ مقهورًا. إذ العقل 
هو المستحق للسيادة والقھرِ والاستيلاء. وقد سِخَرَهُ لخدمة هؤلاء الثلاثة. فلا جَرَمَ ينعشِرُ إلى 
قلبه من طاعة هؤلاء الثلائة صفاتء تتراكم عليه حتّى يصير طابعًا ورينًا مُھلگا للقلب وِمُمینًا له. 
أما طاعة ختزير الشهوة, فتصدِرُ منها صفة الوقاحة والْحُبث والتبذير والتقتير والرياءٍ والهتكة 
والمجانة والعبث والحرص والجشع والملق والحسد والحقد والشماتة وغيرها. 

وأما طاعةٌ كلب العَضّبٍء فتشَشِر منها إلى القلب صِفَةُ التھؤرِ والبذالةٍ والبذخ والصلفٍ 
والاستشاطة والتكبّر والأجب والاستهزاءٍ والاستخفاف وتحقير الخَلق وإرادة الشرٌ وشهوة الظلم 
وغيرها. 

وأما طاعةٌ الشيطان بطاعة الشهوة والغضب, فيحصّل منها صفة المكر والخداع والحيلة والدهاءِ 
والجرأة والتلبيس والتضريب والغشّ والخب والْخنا وأمثالها. 

ولو غُکِس الأمر وَقهِرَ الجميع تحت سياسة الصفة الربّانية» لاستقّرٌ في القلب من الصفاتِ 
الربانية: العلم والحكمة واليقين والإحاطة بحقائق الأشیاء ومعرفة الأمور على ما هي عليه 
والاستیلاغ على الكل بقوّة العلم والبصيرة» واستحقاق التقدّم على الخلق لكمال العلم وجلاله. 









دك تلك يذه 
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اس سق میں م ڈاکٹر منارع النقطان كى کاب ماد فى عاو ا 
القرآن' ے ستيب حسوں کا مال کرس ہے ]بے لا وھ و شس رر سن 
موضورع ق رآن سے متعلق علوم ہیں۔ لیت نے با ھت بض - 


التعريفُ بالعلم (القرآن) وبيان نشأته وتطوره 

القرآن الكريمُ هو مُعجزة الإسلام الخالدةٌ التي لا يزيدها التقدّم العلمي إلا رسوحًا في الإعجاز, 
أنرَلّه الله على رسولنا محمد صلی الله عليه وسلم ليُخرجَ الناس من الظلمات إلى النور ويهديهم 
إلى الصراط المستقيم. فكان صلواث الله وسلامه عليه يبل لصحابته - وهم عرب حلص - 
فيفهّمونه بسليقتهم. 

وإذا التبّس عليهم فهمُ آية من الآيات سألوا رسول الله صلی الله عليه وسلم عنها... وكان رسول 
الله صلی اللہ عليه وسلم يُفَسسَرْ لهم بعض الآيات. وَحَرَصَ الصحابة على تلفي القرآنِ الكريم من 
رسول الله صلی الله عليه وسلم وحفظه وفهمه» وكان ذلك شرفًا لهم. عن أنس رضي الله عنه 
قال: "کان الرجل من إذا قرأ البقرة وآل عمران جد فينا.' أي عَظٔم. 

وحرّصُوا كذلك على العمل به والوقوفٍ عند أحكامه. روي عن أبي عبد الرخمن السلمي أنه 
قال: 'حدتّنا الذين كانوا يُقرئوتنا القرآن» كعفمان بن عفَانَ وعبد الله بن مسعود وغيرهماء أنهم 
كانوا إذا تعلّموا من النبي صلی الله عليه وسلم عشر آيات نَم يُجاوزوها حتّى يتعلّموا ما فيها من 
العلم والعمل.' قالوا: 'فتعلّمنا القرآن والعلمَ والعمل جمِيعًا.'.. 

جاءت خلافةٌ عثمانٍ رضي الله عنه» واقتضّت الدواعي التي سنذكرها فيما بعد إلى جمع 
المسلمين على مُصحَفٍ واحد, فم ذلك وسُّمّيَ بالمصحف الإمام وأزسلت نسَح منه إلى 
الأمصار, وسْمَيّت كتابثه بالرسم العثمانيی؛ نسبة إليهء ويُعتبر هذا بداية ل 'علم رسم القرآن'. 

ثم كانت خلافة عليٌ رضي الله عنه فوضع أبو الأسود الدؤلي بأمر منه قواعدً النحو. صيانةً 
لسلامة النطق» وضبطًا للقرآن الكريم, ويُعتبر هذا كذلك بداية ل 'علم إعراب القرآن.' 
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استمرٌ الصحابةٌ يتناقلون معانی القرآن وتفسيرٌ بعض آياته على تفاؤت فيما بينهم. لتفاوتِ 
قدرتهم على الفهم. وتفاوت مُلارّمتهم لرسول الله صلی الله عليه وسلم. وتتاقل عنهم ذلك 
تلامیڈھم من التابعين. 
ومن أشهر المفسرين من الصحابة: الخلفاء الأربعةء وابن مسعود» وابن عباس؛ واب بن کعب» 
وزيد بن ثابت» وأبو موسى الأشعري, وعبد الله بن الزبير. وقد كثرتٍ الرواية في التفسير عن: 
عبد الله بن عباس» وعبد الله بن مسعود, أبن بن كعب» وما روي عنهم لا يتضمّن تفسيّرًا كاملا 
للقرآن. وإنما يقتصر على معاني بعض الآبات, بتفسير غامضهاء وتوضيح مُجملها. 
أما التابعون. فاشتهر منهم جماعةٌ أَخَذُوا عن الصحابة» واجتهدوا في تفسير بعض الآيات. 
فاشتهر من تلاميذ ابن عباس بمكة: سعيد بن جبير» ومجاهد» وعكرمة مولى ابن عباس» وطاوس 
بن كيسان اليمانئ» وعطاء بن ابی رباح. واشتھر من تلامیذ بى بن كعب بالمدينة: زيد بن أسلم 
وأبو العالية, ومحمد بن کعب القرظي. واشتهر من تلاميذ عبد الله بن مسعود بالعراق: علقمة بن 
قيس» ومسروق؛ والأسود بن يزيد» وعامر الشعبي؛ والحسن البصري» وقتادة بن دعامة 


السدوسی... والذي روي عن هؤلاء جَمِيعًا يتناوؤل: علمَ التفسیں وعلمَ غريب القرآنِ» وعلم 
أسباب التُزول, وعلمَ المكىّ والمدني» وعلم الناسخ والمدسوخ, ولكن هذا كله ظلٌ مُعتمِدا على 
الرواية بالتلقين. 


جاء عصرٌ التدوين في القرن الثانيء وبدأ تدوينُ الحديث بأبوابه المتتوّعة» وشَمَلَ ذلك ما يتعلق 
بالتفسير, وجَمَعٌ بعضٌ العلماء ما رُوِيَ من تفسير للقرآن الكريم عن رسول الله صلی الله عليه 
وسلم أو عن الصحابة أو عن التابعين. 

واشْتَهّرَ منهم: يزيد بن هارون السلمي المتوّفئ سنة 117 هجريةء وشعبَة بن الحجاج المتوفی 
سنة 160 هجريةء ووكيع بن الجراح المتوفى سنة 197 هجرية, وسفيان بن عيينة المتوفى سنة 
8 هجریة وعبد الرزاق بن همام المتوفى سنة 211 هجرية. وهؤلاء جَميعًا كانوا من أئمَةٍ 
الحديث» فكان جمعهم للتفسير جَمعًا لباب من أبوابه» ولم يصلنا من تفاسيرهم شيء مكتوب 
سوى مخطوطة تفسير عبد الرزاق بن هَمام. 
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ثم نَهَحَ تهجهم بعد ذلك جماعةٌ من العلماءء وِضَعُوا تفسيرًا متكاملًا للقرآنٍ وفق ترتیب آياته. 
واشتَهّر منهم ابن جریر الطبري المتوفى سنة 310 هجرية. وهكذا بدأ التفسيرٌ أولًا بالنقلل عن طريقٍ 
التلقي والرواية. ثم كان تدويئه على أنه بابٌ من أبواب الحديث» ثم ذُوّنَ على استقلالٍ وانفراد. 
وتتابَعَ التفسير بالمأثور, ثم التفسيْرُ بالرأي. 
ويازاءِ علم التفسيْرٍ كان التأليف الموضوعي في موضوعاتٍ تتصل بالقرآن ولا يستغني الْمُفٹّر عنها. 
فألّف علي بن المديني شيحّ البخاري المتوفى سنة 234 هجرية في أسباب الثزول. واف أبو عبيد 
القاسم بن سلام المتوفى سنة 224 هجرية في الناسخ والمدسوخ» وفي القراءات. وألّف ابن قُتيبة 
المتوفى سنة 276 هجرية في مُشكل القرآن. وهؤلاء من علماء القرن الثالث الهجري. 
وألّف محمد بن خلف المرزبان المتوفى سنة 309 هجرية 'الحاوي في علوم القرآن'. وألّف أبو بكر 
محمد بن القاسم الأنباري المتوفى سنة 328 هجرية في علوم القرآن. وألّف أبو بكر السجستاني 
المتوفى سنة 330 هجرية في غريب القرآن. وألف محمد بن علي الأدفوي المتوفی سنة 388 
هجرية 'الاستغناءً في غُلوم القرآن'. وهؤلاء من علماءٍ القرن الرابع الهجري. 
ثم تتابع التأليفُ بعد ذلك. فألّف أبو بكر الباقلاني المتوفی ٦‏ 3 هجرية في إعجاز القرآن. 
وعليٌ بن إبراهيم بن سعيد الحوفي المتوفى سنة 430 هجرية في إعراب القرآن. والماوردي المتوفى 
سنة 450 هجرية في أمثال القرآن. والعز بن عبد السلام المتوفى سنة 660 هجرية في مَجَاز 
القرآن. وعلم الدين السخاوي المتوفى سنة 643 هجرية في علم القراءات. وابن القیٔم المتوفى سنة 
1 هجرية في 'أقسام القرآن'. 
وهذه المؤلّفات ينال كل مؤلف منها نوغًا من علوم القرآن وََحتًا من مباحثه المتصلة به. أما جَمعٌ 
هذه المباحث وتلك الأنواع -كلَّها أو جلّها- في مَؤْلْفٍ واحد» فقد ذکر الشيخ محمد عبد العظيم 
الزرقاني في كتابه 'ممناهل العرفان في علوم القرآن' أنه ظَفَرَ في دار الكتب المصرية بکتاب مَُخطوط 
لعلي بن إبراهيم بن سعيد الشهير بالحوفي, اسمه 'البرهان في علوم القرآن.' يَقَعْ في ثلاثين مُجِلَّدا 
بُوجد منها تحمسة عشرٌ مجلدًا غير مرتبة ولا متعاقبة. حيث يتناول المؤلف الآية من آيات القرآنِ 
الكريم بترتیب المصحف؛ فيتكلم عما تشتملٌ عليه من علوم القرآن» مفردًا كل نوع بعنوانٍ. 
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فيجعل العنوان العام في الآية: 'القَولُ في قوله عز وجل...' ويذكر الآیة ثم يَضَعُ تحت هذا العنوان: 
'القول في الإعراب' ويتحدّث عن الآية من الناحية النحويّة واللغوية. ثم 'القول في المعتى والتفسيّر' 
ويْشَرّحٌ الآية بالمأثور والمعقول. ثم 'القول في الوقف والتمام' ويبيّن ما يجوز من الوقف وما لا 
يَجوز. وقد يُفْرُِ القراءاتِ بعنوانٍ مستقلٌ فيقول: 'القول في القراءة'. وقد يتكلم عن الأحكام التي 
والحوفيئٌ بهذا النهج يُعتبَرُ أولّ مَن دون علوم القرآن. وإن كان تدويئه على النَمَطِ الخاص الآنِفٍ 
الذكرُء وهو المتوفى سنة 430ه. ثُم تبعّه ابن الجوزي سنة 597 هجرية في كتابه 'فنون الأفنان في 
عجائب علوم القرآن.' ثم جاء بدر الدين الرّركشي المتوفى سنة 794 هجرية ولف كتابًا وافیّا سَمَاه 
'البُرهان في علوم القرآن'. ثم أضاف إليه بعضّ الزيادات جلال الدين البلقيني المتوفى سنة 824 
هجرية في كتابه 'مواقع العلوم من مَواقع النجوم.' ثم ألف جلال الدين السيوطي المتوفى سنة 911 
هجرية كتابّه المشھور 'الإتقان في علوم القرآن.' 
ولم يكن نصيبُ علوم القرآن من التأليف في عصر النهضة الحدیثة أقلّ من العلوم الأخرى. فقد انّجَهُ 
المتصلون بحركة الفكر الاسلامی اتجامًا سديدًا فی مُعالجة الموضوعات القرآنية بأسلوب العصرء 
مغل كتاب.... هذه المباحث جميعها هي التي تعرف بعلوم القرآن. حتّی صارت علمًا على العلم 
المعروف بهذا الاسم. 
والعلومُ: جمع عِلمء والعلم: الفهم والإدراك. ثم تقل بمعتى المسائل المختلفة المضبوطة ضط 
علميًا. والمراد بعلوم القرآن: العلم الذي يتناول الأْحاث الْمتعلّقةً بالقرآن من حيث معرفة أسباب 
النزول» وجمع القرآن وترتيبه, ومعرفة المکیٔ والمدنئ والناسخ والمنسوخ, والمُخكم وَالْمُتشابه, إلى 
غير ذلك مما له صله بالقران. 
وقد يُسمى هذا العلم بأصول التفسيّر, لأنّه يتناول المباجتٌ التي لا بد للمفسّر من معرفتها للاستناد 
إليها فى تفسیر القرآن. 

٠. ٠. ۰ 1 4‏ کے ع5 ع وه 

ا جک اصول: ری جج اپاتک بنيز پر موه والى #رت خواء وو خ لور بو ذا ا أَفْعَلَ» أفعل به استمال کے 
جات ہیں يب ما أَجمَل الْحَدِيِقَة (ے با غکتنا و بصورت ے!!ا)۔ ق رآن مجید بش سے تا أَْبََهُمْ عَلَ الا ( م کے 
معالے میس ا نکی ثابت قدى نقائل دید ے!!!) اپور پو واخ (کیانخوب سے وه (ایٹد)د نے وال اور حلت والا!!!) 
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کرد قر آل علوم ايك تارف 


إمكانيّةُ الوحي وؤٴفُوعہ 

ازدَكرتِ الحياةٌ العلمية وبددث أشعمها كل ريبة كانت بساور الناسسُ إلى عهدٍ قريب فيما وراء 
الْمادّة من روح. . وآمَن العلمَ الماديّ الذي وَضَّعَ جل الکائنات تحت التجربة والاختبار بأنّ هناك 
عالمًا غَيبيًا وراءَ هذا العالم المشاهد. وأن عالّم الغيب أدق وأعمَق من الم الشهادة» وأكثر 
الْمُخترعات الحديثة التي أخذت بألباب الناس» تحجُب وراءها هذا السِرٌ الخفي الذي عَجَرَ 
العلمُ عن إدراك كُنهه وإن لاحظ آثاره ومظاهره. وقَب هذا بعد الشّقّة بين التدكر للأديان 
والإيمان بھا مصدافًا لقوله تعالی: 'سَئُمِِم ياتا في الْآكَاقٍ وف أَنْقْيِهِمْ حى يجين لَهُۂ أنه اَی 
وقوله:'وَما أو تكن اللا قليلا.. 

فالبحوث النفسية الروحية لها في مضمار العلم الآن مكانتهاء ويُسانِدُها وبُقرُّها إلى الأفهام. 
تفاوت الناسُ في مداركهم ومُيولهم وغرائزهم» فمن العقول العبقريٌ الفذً الذي يبتكرُ كل جدید 
ومنها الٰغبيٌ الذي يستعصي عليه إدراك بديهي الأمور. وبين المنزلتين درجاث. والنفوسْ كذلك», 
منها الصاف الْمُشرق» والخبيث الْمُعتَحُ. 

وجسمُ الإنسان يطوي وراءه روحًا هي سر حياته, وإذا كان الجسم بى ذزاہ وتفنى أنسجثه 
وخلاياه ما لم يتناول قسطّه من الغذاء فجديرٌ بالروح أن يكون لها غذاء يُمِدَّها بالطاقة الروحية 
كي تحتفظ بِمُقَوّماتها وقيّمها. 


سیت ال e r‏ 
ساف ابع اسب اس ابم 
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وليس ببعیدِ على الله تعالى أن يَختارَ من عباده نفوسًا لها من نقاءٍ الجوهر وسلامة الفطرة ما 
يُعَدَها للفيض الإلّهي» والوحي السماويء والاتصال بالملاً الأعلى, ليُلقي إليها برسالاته التي تسد 
حاجة البشر في رقي وجدانه» وسموٌ أخلاقه, واستقامة نظامه» وهؤلاء هم رُسله وأنبياؤه. 


ولا غرابة في أن يكون هذا الاتصال بالوحي السماوي.فالناس الیومَ يشاهدون التنويّم 
المغناطيسي, وهو یوضخ لهم أن اتَصالَ النفس الإنسانية بقوّة أعلى منها يُحدث أنرّاء يُقَرّب إلى 
الأفهام ظاهرة الوحي؛ حيثُ يستطيع الرجل القوي الإرادة أن يتسلّط بإرادته على من هو أَضعَفٌ 
منه فينام نوما عميقًاء ويكون رهن إشارته؛ وبُلَقَنُهِ ما يريد فيجري على قلبه ولسانه. وإذا كان هذا 
فعل الإنسان بالإنسان فما ظنّك بمن هو أشَذُ منه قوةً؟ 

ويسمعٌُ الناس الأحاديث الْمُسجّلة التي تحملها اليوم مَوجاث الأثيْ عابرةٌ الوهاد والنجاد, 
والسهولٍ والبحارء دون رؤية ذويّها. بل بعد وفاتهم. وأصبح الرجلان يتخاطبان في الھاتفِ؛ 
أحدهُما في أقصّى المشرق» والآخر في أقصى المغرب» وقد يتراءيان مع هذا التخاطٔب, ولا 
ع الجالسون یں شیا سِوّى أزیز كَدَوِيٌ النحل الذي في صفة الوحي. ومّن منا ليس له 
حديث نفس في يَقظته أو منامه یدؤر في خلده دون أن یری متكلّمًا أمامه؟ هذه وغيرها أمثلةٌ 
تفسّر لعقولنا حقيقة الوحي. 

وقد شامّد اه معاصروه» ونقل بالتواتر المستوفي لشروطه بما يُفيد العلمَ القطعىّ إلى الأجيال 
اللاجقة. وَلَمَسّتِ الإنسانية أثرّه في جضارة أمَتَه وقوةً أتباعه» وعزتهم ما استمسكوا به وانهيار 
كيانهم وحُذلانهم ما فرّطوا في جنبه. مما لا يدع مَجالا للشك في إمكانٍ الوحي وثبوته. وضرورة 
العودة إلى الاهتداءٍ به إطفاءٌ للظماً الت ِمُثْلِهِ العلياء وقيّمه الروحية. 


سمي جات سام 
س ا رج( ع 
EA EES ZI‏ إسشعييتى اش إل ے 
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ولّم يكن رسولُنا صلی الله عليه وسلم أُوَلَ رسول وجي إليه بل أَوْحَى الله تعالى إلى الرسل قبله 
بمثل ما أُوْحَی إليه: إن أُوُحَيْا إِلَيْكَ كنا أَوْعَيْنا إل وج اتون ِن ١‏ بيط وَأَوْعَیْتا ى ِب ایم 
مايل وَإسْحَاقٌ وَيَعْقَوتَ وَالأَُبَاط یی وَأَيُوبَ وَيُونْس وَهَارُونَ وَسُلَمَانَ وَآتَيّكَا داو رورا 
وشا قَنْ قَصَصْتَاهُمٌ عَلَيِكَ مِنْ قبل ورس له لد یر E‏ ى تكبا ہی 
فى ترك ای کی اس می عه ربك ما يلخو إلى کو ولذا أنگر الله 

ذعيتا رل سن ا کو مر مر 


الغقلاء هذا في قوله: كان لئاس چا أن 


1 
أن لَهُمْ قَدَمَ صِدْقِ عِنَْ رَيْدمْ قال الْكَافِرُونَإنَ هذ 


۳ 


معنى الوحي 

يقال: وحيثُ إليه وأوجيث: إذا كلّمثه بما تخفيه عن غيره. والوحي: الإشارة السريعة. وذلك 

يكون بالکلام على سبيل الرّمز جریم وف يكون بصوت مُجرَّدِء وباشارة ببعضٍ يعض الجوارح. 

والوحي مصدرٌ ومادةٌ الكلمة تذل على معنييْن أصلییْن هُما: الخفاء والسُرعةٌ, ولذا قيل فى 
معناه: الإعلامٌ الخفيُ السريع الخاص يمن يوجّه إليه بحيث يَخْفُى على غيره. وهذا 88 

المصدر, ويُطلق ويُراد به الوحي, أي بمعتّى اسم المفعول. کت بمعناه اللغوي يتناول: 


- 


1- الإلهام الفطري للإنسان, كالوحي إلى أُم موسى 0 

2- والإلهام الغريزي 0 كالوحي إلى النحل "وا 

يونا وَمِنَ الشجَر وا يَْرشُودَ 

3- والإشارة السريعة على سبيل الرمز والإنْحاء کا كإِيْحاءٍ زکریا فيما حكاه القرآن عنه: وَج عَلَ 
وموم الیغراب فأو لهو أن ويها 

4- ووسوسة الشيطان وتزبيئه الشرّ في نفس الإنسان: 'وَإنَّ الشهاطين أ 

لاد ادا وگۓ کذيِك جعلتالکُلِ تن علا مَياطِين الإثن الین بو بعهة مضه 


و 


غرُودًا. 





سی 3: ث رآ علوم ايك تارف 

5- وما يُلقيه الله إلى ملائكته من أمر لیفعلوہ: 'إذْ وى رَبك إلى الَْلائِكَة ایی مَعَکُم فكوا اين 
آمُٹوا.''.. 

ووحیٰ الله إلى أنبيائه قد عرّفوه شرعًا بأنه: كلام اللہ تعالى الْمَوَلَ على نبي من أنبيائه. وهو 
تعريفٌ له بمعتى اسم المفعول أي المُوحى. والوحي بالمعنى المصدري اصطلاحًا: 'هو إعلام الله 


كيفية وحي الْمَلَكِ إلى الرسول 

وَحئْ الله إلى أنبيائه إما أن يكون بغير واسطة وهو ما ذكرناه آنقًا. وكان منه الرؤيا الصالحة في 
الْمَنام» والكلام الإلّهي من وراء ججاب يقظةء وإما أن يكون بواسطة مَلَكِ الوحي وهو الذي 
يعنينا في هذا الموضوع لأن القرآن الكريم نزل به. ولا تخلو كيفية وحي المَلّكِ إلى الرسول من 
إحدى حالتين: 


الحالة الأولى: وهي أشدٌ على الرسول, أن يأتيّه مغل صَلصَلة الْجَرسء والصوث القوي ير 


عوامل الانتباه فتهي النفس بكل فواها لقُبولٍ أثره. فإذا نزل الوحي بهذه الصورة على الرسولِ 
صلی الله عليه وسلم نزل عليه وهو مستجيعٌ القُوَى الإدراكيّة لتلقّيه وحفظه وفهمه. وقد يكون 
هذا الصوت حفيفٌ أجنحة الملائكة المشارٌ إليه في الحديث: 'إذا قضى الله الأمر في السماء 
ضربت الملائكة بأجنحتها خُضعانًا لقوله...' (أخرجه البخاري) وقد يكون صوت المَلَكَ نفسه 
5 أول سماع الرسول له. 

والحالة الثانية: أن يتمثّل له المَلَكُ رجلا ويأتيه في صورة بشّر؛ وهذه الحالة أخفٌ من سابقتھاء 
حيث يكون التناسب بين المتكلم والسامع» ويأنس رسول النبوّة عند سماعه من رسول الوحي, 
ويطمئنٌ إليه اطمئنان الإنسان لأخيه الإنسان. وكلتا الحالتين مذكور فيما رُوِيَ عن عائشة أم 
المؤمنين رضي الله عنها.... 


إصلصلة | لاز إن | لے بے 
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تولى لا اهتمامها 77 بالمحافظة على تُراٹِھا الفكریٗ ومُقَوَماتَ حضارتها. والأمة الإسلامية 
أحررّث قصب السب في عنايتها بتراث الرِسَالة المحمدية التي شرفت به الإنسانية جُمعاء لأنها 
ليست رسالة علم أو إصلاح يُحدّد الاهتمام بها مَدى قُبول العقل لها واستجابة الناس إليها. 
وإنما هي» فوق زادها الفكريّ وأسيها الإصلاحية, دینْ يُخامِر الألباب ويمتزج بحباتِ القلوب. 
فنجدُ أعلامَ الهدى من الصحابة والتابعين ومن بعدهم يضبطون منازل القرآن آيةً آية ضبطًاء 

بُحدّد الزمان والمكانَ. وهذا الضبط عماڈ قوي في تاريخ التشريع يستبدٌُ إليه الباحث في معرفة 
سلوب الدعوق, وألوان الخطاب» والتدرّج في الأحكام والتكاليف. ومما رُوي في ذلك ما قاله 
ابن مسعود رضي الله عنه: 'والله الذي لا إله غَيْرُهِ ما نزلث سورة من كتاب الله إلا وأنا أعلمُ أين 
نزلت؟ ولا نزلّت آيةٌ من كتاب الله إلا وأنا أعلم فيم نزلت؟ ولو أعلم أن أحدًا أعلم مني بكتاب 
الله تبلغه الإبل لركبث إليه.' (بخاري).. 


۰ 
۶۸ 
3 
| 


والذي يقرأ القرآن الكريم يجد للایات المكية خصائص ليست للآيات المدنية في وَقعها 
ومعانيها. وإن كانت الثانيةٌ مَبنية على الأولى في الأحكام والتشريع. 

فحيث كان القوم في جاهلية تعمى وتصم» يعبدون الأوثان» ويشركون بالله, ويُنكرون الوحي» 
ويكذّبون بيوم الدین؛ وكانوا يقولون: ادا متنا و كنا د را اما ]نا لَمبْعُوثُونَ؟' ما هى إلا ياتا 
الذّنيَا موت وَتيَا وَمَا هلكا إلا الله" وهم ألدّاء في الخصومة, أهل مماراة ولجاجّة في القول 
عن فصاحة وبيان؛ حيث كان القوم كذلك نزل اح المكي قوارعَ زاجرة» وشهبًا منذرة. 
وَحُجَجًا قاطعة يُحطم وََيّنهم في العقيدة. ويدعوهم إلى توحيد الألوهية والربوبية» ويهتك أستار 
فسادهم» ويسَفّہ أحلامهم, ويُقيم دلائل النبوة, وضرب الأمثلة للحياة الآخرة وما فيها من جنة 
ونار» ويتَحدّاهم على فصاحتهم بأن يأتوا يمل القرآن. ويسوق إليهم قصص المكذبين الغابرين 
عبرة وذكرى. 





ق رآ ع بی پروگرام 52 اڑول 4712 





کید قر آل علوم ۔۔ ای تارف 

فتجد في مكي القرآن ألفاظًا شديدة القرع علی المسامع تقذفٌ حروفها شر الوعید والشُنَةً 
العذاب, ف 'کلا' الرادعة الزاجرة, والصاحّة والقارعةء والغاشية والواقعة, وألفاظ الهجاء في 
فواتح السُور وآياث التحدىٌ في ثناياهاء ومصيّر الأمم السابقة وإقامةٌ الأدلّة الكونية, والبراهين 
العقلية. كل هذا تجده في خصائص القرآن المكي. 

وحين تكوّنتٍ الجماعة المؤمنة بالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخر وبالقدر خيره وشرّہ, 
وامحنت في عقيدتها بأذى المشركين» فصبّرت وهاجرت بدينها مؤثرة ما عند الله على مُتع 
الحياة - حين تكوّنت هذه الجماعةٌ - نرَى الآيات المدنیةً طویلةً المقاطع. تَاوَل أحکامَ 
الإسلام وخدوده» وتدعو إلى الجهاد والاستشهاد في سبيل الله وِنُفَصّل أصول التشريع, وتضّع 
قواعد المجتمّع: وتحدّد روابط الأسرة وصلات الأفراد» وعلاقات الدُوّل والأمم, كما تَفضّحٔ 
المنافقين وتكشِفُ دخيلتهم. وتُجادل أهل الکتاب وثلجم أفوامهم - وهذا هو الطابع العام 
للقرآن المدني.. 

فوائد العلم بالمكي والمدني: وللعلم بالمكي والمدني فوائد أُهَمُھا: 

أ- الاستعانة به في تفسير القرآن: فان معرفة مواقع الٹزول تساعد على فهم الآية وتفسيرها 
تفسيرًا صحيحًاء وإن كانت العبرة بغموم اللّفظ لا بخصوص الست:: 

ب- تذوق أساليب القرآن والاستفادة منها في أسلوب الدعوة إلى اللہ فان لکل مقام مقالا 
ومراعاة مُقتضّى الحال من أخصٌّ معاني البلاغة» وخصائصُ أسلوب المكي في القرآن والمدني 
منه تُعطي الدارسَ منهجًا لطرائق الخطاب في الدعوة إلى الله ہما يُلائم نفسِيّة المخاطب, 
وملك عليه لَه ومشاعره. ويعالج فيه دخيلته بالحكمة البالغة ولكلٌ مرحلة من مراحل الدعوة 
موضوعاتها وأساليبُ الخطاب فيهاء كما يختلف الخطاب باختلاف أنماط الناس 0 
وأحوال بيئاتهم» ويبدو هذا واضحًا جليًا بأساليب القرآن المختلفة في مخاطبة المؤمنین 
والمشركين والمنافقين وأهل الكتاب. 


سرت 
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ج- الوقوف على السيرة النبوية من خلال الآيات القرآنية.. 

فان تتائع الوحي على رسول الله صلی - عليه وسلم» سایَرَ تاریخ الدعوة بأحداثها في العهد 
المكي والعهد المدني منذ بدأ الوحي حتى آخر آية نزلت. والقرآن الكريم هو المرجَع الأصيل 
لهذه السيرة الذي لا يدع مَجالّا للشك فيما روي عن أهل السِیّر مُوافقا له ويقطع دابرَ الخلاف 
عند اختلاف الروايات. 

معرفة المكي والمدنِيّ وبيان الفرق بينهما 

اعتمد العلماءُ في معرفة المكي والمدني على منهجين أساسيين: المنهج السماعي النقلي, 
والمنهج القياسي الاجتهادي. 

والمنهج السماعي النقلي يستندٌ إلى الرواية الصحيحة عن الصحابة الذين عاصّروا الوحي؛ 
وشاهدوا تُزوله. أو عن التابعين الذين تَلقُوا عن الصحابة وسمعوا منهم كيفية الُزول ومواقعه 
وأحدانّه, ومُعظمَ ما ورد في المكي والمدني من هذا القبيل... 

وَالْمَبهج القياسيٌ الاجتهادي يستند إلى خصائص المكي وخصائص المدني, فإذا وَرَدَ في السورة 
المكية آية تحمل طابعَ التنزيل المدني أو تتضمّن شيئًا من حوادثه. قالوا 'إِنّھا مدنية'. وإذا ورد 
في السورة المدنية آية تحمل طابع التنزيل المكي أو تتضمن شيئًا من حوادثه. قالوا: ' 
مكية'. وإذا جد في السورة خصائص المكيّ قالوا إنها مكيةء وإذا وُجِدَ فيها خصائص المدني 
قالوا إنها مدنية. وهذا قیاسٌ اجتهادي. 


آنكااصول:_ بض او قات مص ر رکا مقصر شل كل تحر ادكو بتانا ہو تا ے۔ اسے 'مصرر | ةاكباجانا ے۔ ہے هميش فَعْلَةك وز ني آ ا 


جب طبع الكتاب طعا وتاب 1لا ۴ ال کے ملاو کی مصدرك يك ادر سمس جوک چوک ما کو نكرل سے 
ات 'مصرر ہی ت ابا جانا ے - ہے بیش فِعْلَةٌ کے وزن پر آنا کے جِلْسَةٌ مشا ورم ال ار 
مفعول ىو مر سل معنوں میں استدا لک رلیاجاتاے۔ 

آ کا اصول: لفظ قد 'کوجب اس تل مضا کے ساتھ استعا لکیا جا ا ے فو یہ ' بھی" یا شای ړک تن دتا ے کے قَذ يَنْزِلَ الْمَطَرُ اليوم 
(شايد آج باش مو) با قَدْ جخ اش د بھیکامیاب مدت جانا سے )و خیرم بض اوقات جب اے تل مضارح کے 
ساتم استما ل کیا جاح نے ہے بات يل زور بھی پیر كر دتتا > جیسے قن کو انی سول اللو (ّ يقييا ہے بی م کہ يل ال ہکا ایک رسول 
مول)- 
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جَمع القرآن وترتيبه 
وَرَدَ في قوله تعالى في خطابه لنبيّه صلی الله عليه وسلم وقد كان يُحرّك شفتيه ولساته بالقرآن 


أاجؤرببرر کت لا تَحَوِكَ به لساك لجل 
بون عَلَيّئَا َه و قَرَآنَه, قدا قر نانح ڈ2 إن عَلَيْنَا باه .. 


مسي دس 

كان رسول الله صلی الله عليه وسلم مُولِعًا بالوحي, یترقب نزوله عليه بشّوق. فيحفّظه ويفهّمه. 
مصداقا لوعد الله: بإنّ عَلَيْنَا مه وَقُرَآتَه' فكان بذلك أول الْحُقَاظ ولصحابته فيه الأسوة 
الحسّنة, شغَفًا بأصل الدين ومصدّر الرسالة. وقد نزل القرآن في بضع وعشرين سنة. فرتما نزلتِ 
الآية الْمُفرِدَة وربما نزلت آياتٌ عِدَّة إلى عشر. وكلما نزلت آیة حُفِظّت في الصدور, وَوَعَتھا 
القلوبُء والأمة العربية كانت بسّجيّيها قوي الذاكرة» تستعيضٌ عن مها في كتابة أخبارها 
وأشعارها وأنسابها بسجل صدورها. 

وقد أورد البخاري في صحيحه بثلاث روايات سبعة من الخُفاظ هم: عبد الله بن مسعود, 
وسالم بن معقل مولى أبي حذیفق ومعاذ بن جبلء وأَبَيُ بن کعب» وزيد بن ثابت» وأبو زيد بن 
السكن» وأبو الدرداء.... (رضي الله عنهم) 

وذكر هؤلاء الحفاظ السبعة. أو الثمانیة لا يعني الحصرّ فان النصوص الواردة في كتب السيّر 
والسُنن تدلّ على أن الصحابة كانوا يتناقسون في حفظ القرآن, وِيُحَمُظونه أزواجهم وأولادهم. 
ويقرءون به في صلواتهم بجوف الليل» حتى يُسمَعَ لهم دوي كدوي النحل؛ وكان رسول الله 
صلی الله عليه وسلم ب يمر على بيوت الأنصار, ویستمع إلى نَدِىٌ أصواتهم بالقراءة في بيوتهم... 
ومع حرص الصحابة على مُدارسة القرآن واستظهاره؛ فان رسول الله صلی الله عليه وسلم کان 
يشجَعُهم على ذلككء ویَختار لهم مَن يعلّمهم القرآن.. 

لا سيّما وأن الصحابة تفرقوا في الأمصار» وحفظ بعضهم عن بعض» ويكفي دليلّا على ذلك أن 
الذين قتلوا في بئر مَعونة من الصحابة كان يقال لهم القُرّاء وكانوا سبعين رجلا... 


الول 24112 





5 قر آل علوم ايك تارف 


ب- جمع القرآن بمعتى كتابته على عهدٍ الرسول صلی اللہ عليه وسلم 

اتخذ رسولٌ الله صلی الله عليه وسلم كناب للوحي من أجلاء الصحابة. کعلئ؛ ومعاوية» وبي بن 
كعب» وزيد بن ثابت» تنزل الآية فيأمرهم بكتابتهاء ويبُرشذهم إلى موضعها من سورتھاء حتى 
تظاهر الكتابة في السطورء الجمع في الصدور. 

كما كان بعض الصحابة یکتبون ما ينزل من القرآن ابتداءً من أنفسهم» دون أن يأمُرّهم النبي 
صلی الله عليه وسلم. فيخطولة 2 القسب: واللحاف» والكرانيف» والرقاع» والأقتاب, 
الأديم: والأكتاف1. عن زيد بن ثابت قال: 'كنا عند رسول الله صلی اللہ عليه وسلم لی 
القرآن من الرقاع.' (أخرجه حاكم في المستدرك بسند على شرط الشيخين) وهذا يدل على 
مَدی المشقّة التي كان يتَحَمَّلها الصحابةٌ في كتابة القرآن حيث لم تتيسر لهم أدوات الکتابة 
إلا بهذه الوسائل, فأضافوا الكتابة إلى الحفظ. 


وكان جبریل يُعارض رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم بالقرآن كل سَنَةٍ في ليالي رمَضَانَ. عن عبد 
الله بن عباس رضي الله عنهما: 'كان رسول الله صلی الله عليه وسلم أجوَّدَ الناس وكان أجود ما 
يكون في رمضان حين یلقاه جبریلء وكان يلقاه جبريل في كل ليلة من رمضان فيّدارِسُه القرآن. 
فلرسول الله صلی الله عليه وسلم حين يلقاه جبريل؛ أجوَدُ بالخير من الريح المرسّلة.' 

عليه) 


وكان الصحابة يعرّضون على رسول الله صلی الله عليه وسلم ما لديهم من القرآن حفظًا وكتابة 
كذلك.... ويسمّى هذا الجمع في عهد النبي صلی الله عليه وسلم: أ- حفظاء ب- وكتابة: 
'الجمع الأول'. 

(ا) وککہ ال زمانے کے عرب می ںاغف ناياب تھاء اس وجہ سے در خت ل کی عبشا مل »ايت یق کی ٠‏ سيت چا کک یکی 


یں اور جب ڈیو كو كت کے لے استعا لكي جا جاے۔ ق رآن می کے ےکی حك کے ضا ہونےکاکوکی امكان نہ کی و کہ 
سرت ھا ےت ہے 
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2- جمع القرآن في عهد أبي بكر رضي الله عنه 

قام أبو بكر بأمر الاسلام بعد رسول الله صلی الله عليه وسلم. وواجهته أحداثٌ جسام فی ارتداد 
جَمهّرة العرب. فجهّرٌ الجُيُوش وأوفدها لحروب المرتدّين» وكانت غزوة أهل اليمامة ستَة اثنتي 
عشرة للھجرق تضم عددًا كبيّرًا من الصحابة القرّاء. فاستشهّدَ في هذه الغزوة سبعون قارنًا من 
الصحابة. فهّال ذلك عمر بن الخطاب؛ ودخل على أبي بكر رضي الله عنه وأشار عليه بے 
القرآن وكتابته خشية الضياع... 

ثم أرسل إلى زيد بن ثابت لمكانته في القراءة والكتابة والفهم والعقل» وشهوده العرضة 
الأخيّرة... وبدأ زيد بن ثابت في مُهمّته الشاقّة معتمدًا على المحفوظ في صدور القرّاى 
والمكتوب لدى الكتبة. وبقيت تلك الصّحُف عند أبى بكر, حتّی إذا تُوْفََّ سنة ثلاث عشرة 
للهجرة صارت بعده إلى عمں وظلّت عنده حى مات. ثم كانت عند حفصة ابنته صدرًا من 
ولاية عثمان حتى طلبها عثمان من حفصة... 

3- جمع القرآن في عهد عثمان رضي الله عنه 

انَسعتٍ الفتوحاث الإسلامیة وتفرّق القرَّاءُ في الأمصارء وأخذ أهل کل مصر عمّن وفد إليهم 
قراءته... فلمًا كانت غزوة 'أرمينية' وغزوة 'أذربيجان' من أهل العراقء كان فيمن غزاهما 
'حذيفة بن اليمان. فرأى اختلاقًا كثيرًا في وجوه القراءة» وبعضٌ ذلك مشوبٌ باللحن, مع إلف 
کل لقراءته» ووقوفه عندهاء ومّماراته مخالفة لغیرہ وتكفير بعضهم الآخر. حينئذ فزع ای عثمان 
رضي الله عنه وأخبّره بما رأى. 

وكان عثمان قد تمى إليه أن شيئًا من ذلك الخلافِ يُحدث لمن يُقرئون الصبیة فینشاً هؤلاء 
وبينهم من الاختلاف ما بينهم. فأكبّر الصحابة هذا الأمر مخافة أن يَخُمَ عنه التحريفٌ 
والتبديل. وأجمعوا أمرّهم أن ينسخوا الصّحْفَ الأولى التي كانت عند أبي بكر. ويتجمعوا الناسَ 
عليها بالقراءات الثابتة على حرف واحد» فأرسل عثمان إلى حفصةء فأرسلت إليه بتلك 
الصحني. ثم أرسل إلى زيد بن ثابت الأنصاري؛ وإلى عبد الله بن الزبيير وسعيد بن العاص» 


تح يز 


وعبد الرخمن بن الحارث بن هشام القرشيين» فَأَمَرّهم أن ینسخوھا في المصاحف .... 
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التفسير والتأويل 


القرآن الكريم هو مصدر التشريع الأول للأمة المحمدية. وعلى فقه معناه ومعرفة أسراره والعمل 
ہما فيه تتوقّف سعادثها. ولا يستوي الناس جَميعًا في فهم ألفاظه وعباراته مع وضوح بيانه 
وتفصیل آياته. فا تفاؤت الإدراك بينهم أمرٌ لا مِراءَ فيه. فالعامي يدرك من المعاني ظاهرها ومن 
الآيات مُجمَلَھا. والذكي الْمُععلم يستخرج منها المعتى الرائع. وبين هذا وذاك مراتب فهم شتى» 
فلا غروَ أن يج القرآن من أبناء أمّته اهتمامًا بالِعَا في الدراسة لتفسيّرٍ غريب, أو تأويل ترکیب. 


شروط الْمْفْسّرِ وآدابه 

وقد ذكر العلماء للمفسر شروطا تُجملها فيما يأتي: 

1- صِحَةٌ الاعتقاد: فان العقيدة لها اُٹڑھا فی نفس صاحبهاء وكثيْرًا ما تحمل ذوبُھا على تحريف 
النصوص والخيانة في نقل الأخبار. فإذا صنفٌ أحدُھم كتابًا في التفسير أوَلَ الآياتِ التي 
تُخالِفُ عقيدته. وحَمّلها باطل مذهبه لِيَصدَّ الناس عن اتباع السلّف. ولّزوم طريق الھُدی. 

2- التجرّد عن الھُوی: فالأهواء تدفْعْ أصحابها إلى نصرة مذهبهم فيغرون الناس بلين الکلام 
وحن البيان كُدَأب طوائفي القدرية والرافضة والمعتزلة وتحوهم من غلاة المذاهب. 1 

3- أن يبدأ أو بتفسیر القرآن بالفرآنء فما أجْملٌ منه فی موضع فإنه قد فُصّل في موضع 
آخَرَ وما اخثصر منه في مكان فإنه قد بُسِطّ في مكان آخر. 

4- أن يطلب التفسير من السِّنَة فانّھا شارحة للقرآن مُوَضّحة له. .. 

5- فإذا لم يَجِدٍ التفسير من السّنّةَ رجع إلى أقوالٍ الصحابة فإنهم أدزى بذلك لما شاهَدُوه من 
القرائن والأحوالٍ عند تزوله. ولِما لهم من الفهم التام والعلم الصحيح, والعملٍ الصالح. 


راھد ]دخ [للمسكيدى [غدة | صبرت 
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6- فإذا لم يَجد التفسير في القرآن ولا في السُنة ولا في أقوالٍ الصحابق فقد رجَّع كثيْرٌ من 
الأئمة في ذلك إلى أقوال التابعين» كمجاهد بن جبر» وسعيد بن جبير» وعكرمة مولى ابن عباس, 
وعطاء بن أبي رباح» والحسن البصري» ومسروق بن الأجدع» وسعيد بن المسیب: والربيع بن 
أنس» وقتادةً والضحاك بن مزاحم وغيرهم من التابعين؛ ومن التابعين مَن تلقی جميع التفسير 
عن الصحابة. وربّما تکلُموا في بعض ذلك بالإستنباط والاستدلال. والْمُعتَمَدُ في ذلك كله النقل 
الصحيح» ولهذا قال أخمدُ: 'ثلاث كثب لا أصل لها: المغازي, والملاخم, والتفسير.' يعني 
بهذا: التفسيّرٌ الذي لا يعتمد على الروايات الصحيحة في التقل. 

7- العلم باللغة العربية وفروعها: فان القرآن نزل بلسان عربي» ويتوقف فهمّه على شرح 
مفردات الألفاظ ومدلولاتها بحسب الوضع. قال مجاهدٌ: 'لا يحل لأحد يؤمن باللّه واليوم الآخر 
أن يتكلّم في كتاب الله إذا لم يكن عالِمًا بِلُغات لمرب 1 
والمعاني تختلف باختلاف الإعراب. ومن هنا م مت الحاجة إلى اعتبار علم التحو. والتصريفٍ 
الذي عرف به الأبنيةء والكلمة الْمُبهمة يتضح معناها بمصادرها ومُشتقّاتها. وخواص تركيب 
الكلام من جهة إفادتها المعتى. ومن حيث اختلافها بحسب وضوح الدلالة وخفائها. ثم من 
ناحية وجوه تحسين الكلام. وهي علوم البلاغة الثلائة: المعاني والبيان والبديع» من أعَظم أركان 
المفسّر. إذ لا بُدَّ له من مُراعاة ما يقتضيه الاعجاز وإنما بُدرك الإعجاز بهذه العلوم. 
8- العلم بأصول العلوم الْمتّصِلة بالقرآن كعلم القراءات؛ لأن به يُعرف كيفية النُطق بالقرآن. 
ويْترجّح بعضّ وجوه الاحتمال على بعض, وعلم التوحيد, حتی لا يُوَوّل آياتٍ الکتاب التي في 
حق الله وصفاته تأويلًا يجاوز به الحقّ. وعلم الأصول» وأصولٍ التفسير خاصة مع التعمّق في 
أبوابه التي لا يتضح المعتى ولا يستقيم المراد بدونهاء كمعرفة أسباب النزول, 
والمدسوخ» ونحو ذلك. 
09 فور سی كن سے ين بجع بيت على کے أو استنباط معنى یت 
اک اصول: انظ اتد کو جب ات نل ماضی سے ات استعا لکیا ب ے تو سے ای 
قرب کے کن کر دبا کے قذ تَصَزثةُ (جی نے اک ینوا یک ادك ے)۔ 
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3 قر آل علوم ايك تارف 
آداب المُفسّر 


1- حسنْ الییّة وصحة المقصّد: فإنما الأعمال بالنيات» والعلومُ الشرعية أُولٰی بأن يكون هدفُ 
صاحبها منها الخيّرَ العام وإسداءَ المعروف لصالح الاسلامء وأن يتطهّرَ من أعراض الدنيا 
لیْسدُد الله خطاف والانتفاع بالعلم مره الإخلاص فيه. 

2- حسن الخُلّق: فالمفسّر في موقف الْمُودّب» ولا تبلغ الآداب مبلغها في النفس إلا إذا کان 
الْمؤدّب منالًا يُحتَذى في الخُلّق والفضيلة. والكلمة النابية قد تصرف الطالب عن الاستفادة مما 
يسمع أو يقرأ وتقطع عليه مَجرى تفكيره. 

- الامتثال والعمل: فان العلمَ يَجِدُ قبولًا من العاملين أضعاف ما يجد من سُمُوٌ معارفه ودفة 


- وخسن السيرة يَجعل المفسّرَ قُدوَةَ حسنة لما يقرره من مسائل الدين» وكثيرًا ما يصّد الناسَ 
عن تلقي العلم من بحر زاخر في المعرفة لسُوءٍ سُلوكه وعدم تطبيقه. 


4- تَحَرّي الصدق والضبط في النقل: فلا يتكلّم أو يكتب إلا عن تنبت لما يرويه حتى يكون 
في مأمن من التصحيف واللُحن. 

5- التواضع وليّنُ الجانب: فالصّلّف العلمي حاجز حصينٌ يَحُول بين العالم والانتفاع بعلمه. 
6- عزة النفس: فمن حق العالم أن يترفع عن سفاسفي الأمورء ولا يغشى أعتابُ الجاه 
والسلطان كالسائل المتكفف. 

7- الجهر بالحق: فأفضل الجهاد کلمةُ حق عند سلطان جائر. 


8- حسن السمت: الذي لكت المفسّر هيبة ووقارًا في مظهّره العام وجلوسه ووقوفه ومشيته 
دون تكلف. 





ق رآ بی پر وكرام 60 اڈول 4712 





نی 3: ر آل علوم۔۔ ایک تارف 


9 الأناة والروية: فلا يسرد الكلام سردًا بل يفصله ويبين عن مخارج خُروفه. 
0- تقديمٌ من هو أولى منه: فلا يَصَڈی للتفسير بحضرتهم وهم أحياءً. ولا يغيطهم حلّهم 
بعد الممات» بل بُرشد إلى الأخذ عنهم وقراءة كتبهم. 
1- حسن الإعداد وطريقة الأداء: كأن يبدأ بذكر سبب الثرول - ثم معاني المفرداتِ وشرح 
التراكيب وبيان وجوه البلاغة والإعراب الذي يتوقّفُ عليه تحديدٌ المعتى. ثم يبيّن المعتى العام 
وِيصِلّه بالحياة العامة التي يعيشها الناسْ في عصره. ثم يأتي إلى الاستنباط والأحكام. أما ذكر 
المناسّبة والربط بين الآيات أولّا وآخرًا فذلك حسب ما يقتضيه النظمُ والسياق. 


نستطيع أن نقسِمَ طبقاتِ المفسرين على التحو التالي: 

1- المفسرون من الصحابة: واشتھُر منهم الخلفاء الأربعةء وابن مسعود» وابن عباس؛ واب بن 
كعب» وزيد بن ثابت» وأبو موسى الأشعري» وعبد الله بن الزبير» وأنس بن مالكء وأبو هريرة, 
وجابڑ وعبد الله بڻ عمرو بن العاص رضي الله تعالى عنهم أجمعين. وأكثر من روي عنه من 
الخلفاء الأربعة على بن أبی طالب: والرواية عن الثلاثة ثَرَةٌ جدّاء وكان السبب في ذلك تقلهُ 
وفاتھم كما أن ذلك هو السبت فی قلة روایة أبی بكر رضی الله عنه. 

فقد رَوَى مَعمَرٌ عن وَهب بن عبد الله عن أبي الطفيل قال: شهدت علپّا يَخطْب وهو يقول: 
'سَلُونِيء فواللہ لا تسألوني عن شيء إلا أخبّرئكم. وسلوني عن كتاب الله .فوالله ما من آية إلا 
وأنا أعلمُ أبليل نزلت أم بنهارء أم في سَّهل أم في جبّل.' 

وأما ابن مسعود فرُوي عنه اکر مما روي عن علي» وقد أخرج ابن جرير وغيره عنه أنه قال: 
'والذي لا إله غيره ما نزلت آيةٌ من كتاب الله إلا وأنا أعلم فيمن نزلت» وأين نزلت» ولو أعلم 
مكانَ أحد أعلمَ بكتاب الله مني تَنالّه المطايا لأتَينُه. '.. 
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کید قر آل علوم۔۔ ایک تارف 


- المفسرون من التابعين: قال ابن تَيمِيّةَ: 'أعلّمُ الناس بالتفسير أهلْ مكة؛ لأنهم أصحاب ابن 

عباس كمجاهد» وعطاء بن أبي رباح» 5 مولى ابن عباس» وسعيد بن جبيرء وطاوس وغيرهم 
- وفي الكوفة أصحابُ ابن مسعود - وفي المدينة زيد بن أسلم الذي أخذ عنه ابنه عبد 
الرخمن بن زيد» ومالك بن أنس.' 

ومن أصحاب ابن مسعود علقمة والأسود بن يزيد وإبراهيم النخعي» والشعبي» ومن هذه 
الطبقة: الحسن البصري» وعطاء بن أبي مسلم الخراسانِنٌ؛ ومحمد بن كعب الفْرَظِئٌ وأبو العالية 
رفيع بن مهران الرباحي» والضحاك بن مزاحم» وعطية بن سعيد العوفي. وقتادة بن دعامة 
السدوسي, والربيع بن أنس, والسدي - فهؤلاء قُدمَاء المفسرين من التابعين» وغالب أقوالهم 
تلقّوها عن الصحابة. 


3- ثم بعد هذه الطبقة: طبقة الذين صنف كنيرٌ منهم كتب التفاسيّرٌ التي تجمع أقوال الصحابة 
والتابعین كسفيان بن عيينة, ووكيع ن الجرا > وشعبة بن الحجاج ويزيد بن هارون» وعبد 


الرزاقء وآدم بن أبي إياس» وإسحاق بن راهويه» وعبد بن حميد» وروح بن عبادة» وأبي بكر بن 
أبي شيبة» وآخرین. 

4- ثم بعد هؤلاء طبقاث أخرى: منها علي بن أبي طلحة وابن جرير الطبريء وابن أبي حاتم» 
وابن ماجه» والحاكم» وابن مردويه. وأبو الشيخ بن حبان» وابن المنذر في آخرين› وكنّها مُسنَدَة 
إلى الصحابة والتابعین وأتباعهم» وليس فيها غير ذلك إلا ابن جرير فإنه يتعرّض لتوجيه الأقوال 
وترجيح بعضها على بعض والإعراب والاستنباط, فهو يفوقها بذلك. 

5- ثم انتصبّث طبقة بعدهم: صتفت تفاسیْرَ مشحونة بالفوائد اللغوية, ووجوه الإعراب» وما أثّر 
في القراءات بروايات مَحذوفة الأسانيد. وقد يُضيف بعضهم شيئًا من رأيه, مغل أبي إسحاق 
الرجّاجء وأبي علي الفارسي» وأبي بكر النقاش: وأبي جعفر النحّاس. 

6- ثم الف في التفسير طائفة من المتأخرين» فاختصروا الأسانيد, ونقلوا الأقوال بَتَراءَ فدخل 
من هنا الدخيل» والتبّس الصحیخ بالعليل. 
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7- ثم صار کل مَن سنح له قول یوردہ ومن خطر بباله شيءٌ يعتمده ثم بقل ذلك عنه مَن 
يَجيء بعدّه ظا أن له أصلاء غير ملتفتٍ إلى تحرير ما ورد عن السلّف الصالح. ومّن هم القُدوَة 
في هذا الباب - قال السيوطي: رأيث في تفسير قوله تعالى: "َير الْمفُضُوبٍ عَلَيمْ ولا الضَالْينَ' 
نَحوّ عشرة أقوال» مع أن الوارد عن النبي صلی الله عليه وسلم وجَميع الصحابة والتابعين ليس 
غیرَ اليهود والتصازي. حتّى قال ابن أبي حاتم: لا أعلم في ذلك اختلاقًا من المفسّرين. 


8- صتّف بعد ذلك قوم بَرَعُوا في شيء من العلوم. منهم مَن مََةٌ کتاه ہما غلب على طبعه من 
الُنٌ. واقتصر فيه على ما تَمَهّر هو فيه. کان القرآن أنزل لأجل هذا العلم لا غيرء مع أن فيه 
تبيان كل شي 


فالنحويٌ نراه ليس له هم إلا الإعراب وتكثيّر أوجهه الْمُحتَملة فيه, وإن كانت بعيدة وينفّل 


قواعد النحو ومسائله وفروعه وخلافياته كأبي حيان في البحر والنهر. 

والإخباري هَمّه القصص واستيفاؤه. والإخبار عمن سلف سواءً أكانت صحيحة أو باطلة. ومنهم 
النعالبی. 
والفقيه يكاد يسرد فيه الفقة جَميعَاء وربّما استطرَة إلى إقامة أَِلّة الفروع الفقهية التي لا تعلق لها 
بالآية أصلًا والجواب على أدلة المخالفینء کالقرطبی. 

وصاحب العلوم العقلية. خصوصًا الإمام فخر الدين الرازي» قد ملا تفسيرّه بأقوال الحكماءٍ 
والفلاسّفة» وخرج من شيء إلى شيء» حتّى يقضي الناظرٌ العُجب من عدم مطابقة المورد للایة. 
قال أبو حيان في البحر: جمع الإمام الرازي في تفسيره أشياءَ كثيرة طويلة لا حاجة بها في علم 
التفسیر ولذلك قال بعض العلماء: فيه كل شيء إلا التفسير. 









ےہار 









5 قر آل علوم ۔۔ ای تارف 

والمبتدع ليس له قصدٌ إلا تحريف الآياتِ وتسويّتها على مذهبه الفاسد» بحيث أنه لو لاح له 
شاردة من بعيد اقتتصّهاء أو وجد موضعًا له فيه أدنى مجال سَارَعٌ إليه.... وهكذا الشأن بالنسبة 
إلى الملحدين وغيرهم. 

9- ثم جاء عصرٌ النَهضّة الحديتة: فانتحى كنيز من المفسرين منحّى جدیڈدًاء في العناية بطلاوة 
الأسلوب» وخسن العبارق والاهتمام بالنواحي الاجتماعیة والأفكار المعاصرة» والمذاهب 
الحديثة. فكان التفسير الأدبي الاجتماعي, ومن هؤلاء: محمد عبده» والسيد محمد رشيد رضاء 
ومحمد مصطفى المراغي؛ وسيد قطب» ومحمد عزة دروزة. 


وللحافظ جلال الدين السيوطي المتوفى سنة 911 هجرية كتاب 'طبقات المفسرين' ذكر في 
مقدمته أنه سيتناؤل المفسرين من الصحابة والتابعین وأتباع التابعین والمفسرين من الْمحَدَّئِين 
وأهل السُنّة والمفسرين من أهل الفرّق كالمعتزلة والشيعة ونحوھم ولكنه لم يتم وبلغ عدذ 
الترا جم فيه 136 ترجمة وهو مرب على الحروف الهجائية. 


وصنف فى طبقات المفسرين أيضًا الشيخ أبو سعید صنع الله الكوزه کنانی المتوفى سنة 980 
هجرية. كما صنف فيها أخمد بن محمد الأدنه وي من علماء القرن الحادي عشر. وللحافظ 
شمس الدين محمد بن على بن أخمد الداودي المصري المتوفی سة 945 هجرية كتابه 
المشهورَ 'طبقات المفسرين' وهو أوفى كتاب فى موضوعه بالمكتبة الاسلامیة استقصى فيه 
الداودي تراجم أعلام المفسرين حتى أوائل القرن العاشر للهجرة, قال فيه حاجى خليفة فى 
كشف الظنون: 'وهو أحسَن ما صتّفَ فيه'. 

اک اصول: لفل كم دو طررح استعال ہو تا ے : )١(‏ تخد اد لوتجعناء اس صورت میں ہے کت ؟ کے متت میس استعال ہوا ہے۔ (٣)حجرت‏ کے 
اظہار کے گے اس صورت میں ہے "لتك ہی !ا کے مت می استعال ہوا ہے۔ سوا لك مثال ہے ے: قال کلت قال لشث پنےا (اس نے 
به می کتے دن را پھر جاب ديا میس ایک دن کک ا 9 
زین فة لیا یت عة تید رشن ادگ (کنے بی چو نے لثلر اش کے کم سے بف کر وں پر عاد ہو جاتے ہیں !!!0 ال یروا كم 
لکنا من فلوم من قن (کیا دہ نيل دی کہ بم نے ان سے يعد تی یی قومو كوبلا کک دیا ول مال لض گے انتا فا 
من کل وج کرت (كياده نيان یس نیس درک ےک نم نے اس میس ب رجز سك لتك ہی ابل امت رام جو ثبي لسك ؟)- 


رن سےا 
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وو 0 
بب 


تل 1584 ے جا شس وور جا ہی نکی مہو رت موں تع معلوات ' کے تی رحصیت 

مب اشا رکا مطال کرس ان نو ى برغت سے ہے ا ھٹا وا سو وو وھ کو 
خا ہکعب ہکی دیو ار کے سا تھ لکا كي یہ مغ کی لٹ ریچ ربل ہے۔ ان ہیس ہے 

می لكشا مضا بان او رگنرے اششعار ھی لے ہیں كر ال نکی ددست ق رآ مجید کے يبه اسالی بک و جد حلت ہی کی وک رآ ای زہان 
بل نازل ہواجھ عربول کے خطيبول اور شا عرو ںکی زبان شی کی بھی چ کی اع كوالئها ان ازہ ال وفك موا ے جب ال کا 
موازنہگھٹیاکو الك پر اوکٹ سکیا ہا سك جب آپ ع بی کے اعلى تین اد بک مو ازنہ ت رآن ےکر میں کے وآ يكو علوم ہوک 
کہ ق مآ ن یں طررح بلاغ تك مج زہ ے۔ اس کے علادہ اس شا عر یکو یڑ ےک فائده یہ ہو ا ےک م دور جابميت کے عربول کے 
اہول اور زت گی کے پارے میں پر او رات معلومات حاص لكر لیت ہیں۔ ہے معلومات بھی ق ران وسنت کے پیا مک و کے میں مرو 
د بی یں انس وجہ سے تم اس شا عر یکو پڑ ھن پر مجبورہیں۔ 


معَلقة امرئ القي ن الطویل بن 1 کر ا صدي 
اموا CE(‏ 540 - 500) دور حا لیت کے م شاعرول میں شار ہو اے۔ ا کا باپ بن اس کا سردار تھا ایک ذمہ دار بنا 
سن ےکی مہا ے ام رالاس عیاش یں يكيل وہ سیر و نف رج ء تیار ر نص وسرودء شراب اور شا عر کار سیا تھا ليذ ستول کے 
ام راہ وه تالا بال ک ےک نارے خو بصو رت لوت ڑلو ںکار نص د اء شر اب پت اور شا عر یکی اکر ا اا سکی شا عر كا خاس مو ضوع 
ل ل ااه الريك الضليل سن كراد پاوشاہ بذكيا- 

تح عمریوں نے اال کے باپ کے خلاف بخاو کر کے اس لكر ويل امرب الم كواب موش مت 
اس کے د تمنو لكو جرد کے باد شا ہی عمایت ما کل گیا یے ای ان اود ۶ب کے در ميان ايك بغر اٹم ٹکیا حیشیت ر 0 7 
۱7٦‏ تم نت ٦‏ ہہ ۶“ 
٦ن u ll 9 99 3  +  ؤ 991  ,)/‏ 

١‏ ام بالیس بب تکىی پات استعارے اور یاز ز بان استعا كرجا ٹن او قات ا کی شا رک بت وید ہاور مشكل 
ہ جا ی > 

lL‏ سراي تنخ كاراب رسخو این کے ياد میس ا کی شاع ری شش ے۔ 

٣‏ ا یکی شا ع ری س اعل در ےکی اولو الح زی اور کیل پٹ ری موچودے۔ 

ےت TT Seven Odes'‏ ت مک یکھائی ہیا کے 
ہو ےکن ہی لك ام راتس اہی كزان عنييزه کے شق میں لا مو كيل نے ہر تمل نكو سس كل كر يزه نے اسے لقت نہ 
کر داگی۔ ايك تہ ا نکاقمیلہ ‏ یس تھا مر دآ کے آکے جار سے ے اور خو این يبك یہ روگئی ہیں اھر الس بھی تت رہ 
۲ 0 و  '‏ 9 و .0۰۰ 














1 سخ معلوات(حصہ اول ) 


شا عر صاحب نے مو ع سح فائدہ اٹ ھاکر ان ےکپپڈروں رتب كر ليا اور سک لگا: ایس ال وق تکک یں لاس نہ دو لگا جب 
کک تم بر ہنہباہرنہ لگلو۔'انہوں نے افك کر ديااو الاب میں ممق رہیں۔ شام ےکی بالآخ ادل ڈلنا ڑا جو بھی باب کی ام۶ 
٠٠۰۰۶ yT‏ 
ا 30 
LM ll‏ بعد انہوں نے مچھاڑیاں الث یکر کے ہگ جلا اور اس ي رگوشت بمو ناد خو ا تف کو کی اب را آیا 
اور ا نبول نے ایک دو سر ےپ رگوش تک تج لی اپچھا لک رکھیلناشج رو کر وياد خو ب عیاش یکر کے ہے ل وگ وبال سے کے ۔ اب امرة 
الس کے پاس سواری نہ تھی جناخيه ہے ام ل کر نيز ہک او ی پر ہا ڑھا۔ اس واف ےکویادکرتے ہو سے ای نے ينم ىدا 
وق دكا ی مو ناضرورى ہیں ہے ن کن ےک ہے سب شاع کے تل بی یس روغماجو امو 

یہاں نم ہ رشع رکو ٹین خانوں بیس بيا نكيل سك پیل يبل شعرء وو سرس میں ا کات جمد اور تیسرے میں تق ر #67 

قفا نَبْكِ مِنْ ذكرَى حبيب ومنزلٍ ... سقط اللوى, بِينَ الدَّخُولٍ؛ فحَوْمَلِ 

مرو تبر !تم محبوبہ اور ای ےھ رکی یاو یل دو آضوتى پپالیش ج دكا ربی تک پپہا ڑگ سک ككنا#» دخول اور حول کے در ميان 
وا ےن 

قفا: نے ر ب ان کے ووعوان لك (۱) می رے دو دوستوارک جاک پا يمر (۴) مرو ہروا عری ادب میں ہے 
اسلوب ےکہ ہا كو دوپ رائے کے ے شی يا كا صبيخ. استما لکیا اتا ے خو اه خاط ب كول ايك بی :و ث رآ مجید میں ے: 
خی دا جَاءَأَحَدَُم الْمَوِتُ قال َب ادجغون ‏ یہاں تح کاصیفہ ازجغون : کے والیں !کے وایں !کے وایں شا 
ا 

سقط :ري تك آخر یکنارہ- اللوى : بل وار مق ري تک يبا ى- الدَّحُولٍ حَوْمَلٍ :دو مقاءات کے نام- 


فُوضِح فالمقراة لم يَعفٌ رَسْمُها ... لما نََسجَنھا من جَُوبٍ وشَمالٍ 
كبو ب هاكح روغ اور قرا کے در ميان تماد اس کے نان ا بھی ہیں ع ےکی وکل اس ير جوب اور شال ے مواق ے۔ 


تُوضِح > المقراة : دو مقامات۔ مقط اللوى عار بول سك در ميان تھا۔ وسم : نثانات۔ نسج الرپٰحین : متضاد کتوں میں 
لے والى ہو ابل بوب ےھر کے نشانات اس وجہ سے يل ےک اکر شای جم ل ان پر ریت تھی رتيل و جنوپی ہو اميل اس 
ديت وال اڑانے جا تھیں۔ تاز ی اعتہار سے شا عرس اپنے متضاد جذ با تکو شی و جنو بی ہو اول ے تی دک ہے۔ اس کے ول 
بل بوي كلا جد ای اور ا کی محبت کے جن بات شالی و جنو بی مواد لكل رع ہیں جنول نے اك محبت کے نشانا کو انس کے 
دل میں تنازو رکھاہو اسے۔ 
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سبق 4: ابيع معلعات ( حص اول ) 
تَرَى بعر الآرام في عَرصّاتھا ... وقیعاھاء كأنّهُ حب فُلَقُل 
1 ان کے كمسل )معن اور باہ ریز ین ير سيد ہر نکی مكنال وکت نبو ءگو یاکہ ودسياه مرن کے دانے ہیں۔ 
بعر : : يتكنزال- الآرام : فی پہرن۔ ال کا واعد رئم ے۔ بی را “ل ربتاے۔ غرصّاتِ زی ال كا وام عرصة ے۔ 


قبعانٍ :گھ کے باہ رک جگ ا کا واحد قاع ے۔ وکر عنيزه بھی خاد بروش تیل ے حا e‏ 
خان دان کے اتج جر اگا اوري الكل تلاش می دو سرى چک بج لك شاع کو اس کےگھ کے نشان دک كربت دکھ موا - سفيير برك 


کی مكنال اکر کے وير ان مو ےک اسنتعارہ ہیں یھر اتاویر ان وگ یاکہ سفید رن جب ہنی جاور نے و بال یراک لیا 
و نکی ر )سياه م سل دالوں ے تبیہ خبایت بی بدذوٹی سے 

كأني غَداةَ البِين, وم تَحَمَّلُوا ... لدّی سَمُراتِ الح ناقفُ حَنظّل 

جب مدا یکی أ انہوں نے (جانوروں پر )ساءان لاد ليا ليش ايها تخ اكويال نهد کے ول کے درخت کے پا کم راا یکی 
۴ پ۷۶ پال 


غداة البَينٍ : جدا ‏ یکی 67 ہے شرير مک وتك ے_ سمراتِ : يبول كا ورخت_ الحَیٔ : قبل ناقفٌ حَنظّل :وو ی جو 


:نول سے ابي لكر يبول کے تم لک یگ ری نكا ل :بول کے تی لک کر ی کے ے انسان کے آسواى طررع بت ہیں کے 
پیاز ميك مو ے_ شا عمرنے ايروس كوا لت 7 اوردق ےن 

وقوفا بها صَخبي عَليَ مَطِيْهُمْ ... يقولون: لا تهلك أسّى, وتَجَمّلٍ 

میہرے دوست ایت سوار لوال ب كلس بے س ےکہہہ رسے کے :خو وکو عم سے پل اک ن ہکر۔ اجگے ط رہل سے صب رر 

فوا : برس :مسي عال ہونے کے اث منموپ ہے۔ سی :شیر عم ء ؤي ند ہے مفعول لہ موف کی وجہ سے 
موب ے۔ تج مل :ای طررع جب رکر۔ ق رآن ید میس س کہ سنا تقوب علیہ | وملام کے يال جب ان کے بی ء 
یت +۸77٦‏ آ۶" فصر یل واه 
ا2د کان عل قا تصفی تصفو 

وإ شفائي عَبرة رو ... فھل عَنْدَ رَسْم دارس من مُعَوّلٍ 

ريل نے جاب ديا: )می ری شفا سی سے ہو ے سو ہیں۔ ( پھر بے تل ت تو کہا :کے تم میک بی ہو )کیان م 
ہودتے نثانات کے پا سكول بردگارے؟ (مشق رونے دعو ہے ےک اکیافا دوہ كوب فؤواب ل نے سے رہی۔) 





عَبْرَةٌ :سو هُهَرَاقَةٌ :ہا ے ہو ے۔ دارس :مت ہو ئے۔ مُعَوَّلٍ : مل پر اتتا کیا ہا کے _ 
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ج 4: ابح معلتقات ( حص اول) 
كَدَأَبِكَ مِن أمْ الْحْوَيْرثِ قبلا ... وجارتھا آم الرّباب بِمَأْسَلٍ 
(ام را !)تہارک عادت نذ ای سے ييه | سل کے مقام یھ ام ایرث اود اك پڈو کن ام اباب کے معالے میں بھی بجی 


داب :عادت- هَأْسَلٍ : پہاڑکانام۔ اہ اسے تال پڑھاجاۓ نذا كا می چشمہ ہے۔ اب شا ع رابنا ٹم غل کے کے لے اين 
99۶۵ ۰.9۲ 


إذا قامَتا ضوع المِسْك منهُما ... سيم الصّبا جاءث بَا القرَنفُل 
جب وودوثول یھ ست اك قرخ لك خوشب واو بھی رد يق - 
مول ریا :و شيو القَرَنفْلٍ :ايك پھول۔ 
ے‫ ےت 7 على النَحْرٍ حتَّى بَلَّ دَمعيّ محمّلي 
نو می ری آلگھھ سے شري رحبت کے باعت كل اک یر سے جل سک يبال کہ ا نبول نے می ری للوار کے نيا مکو كر دیا۔ 


عتابةً : شد يد عبت ہے حول لہ نی سبب ہونے سك باعت موب ہے۔ ت رآن بی میس ای کی مال ہے ج: بيو 
أصَابِعَهُمْ في آذَا دم مین الصّوَاعِقٍ حَلَر الوت ۔ بل : ہے ت م وكيد حملي : می ری لوا رکا نیام۔ عام طور يرب كرس پاندعا 
جااے۔ تن شو ا ے زیادد ت ےک وإ لكك جنیچ گے 

ألا رب يوم لي منهن صالح ... ولا سِيّما يوم بدَارة جُلخُل 

بے !ان خان کے سات مكز ارے ون کے خو بصورت تھے_ اص طور پر دارة © ه 

وب : کے ى- لا سِيّما كول موازن. نیہ ا فصو اب شا عرنے ثم فا کے کے لے وارة جل وال ولف كوياوكرنا 
شرو عكر وياد مطلب بیہکہ جب ا ےۓ دن اطف اند وزی می كز رسك وکیامو ا اگ رج جد ال آگئی۔ یہ ور یکا حصہ ے۔ 

وَيومَ عَقَرْتْ للعَذَارَى مَطِيِّي ... فيا عَجَبًا من كؤرها المتحمّا 

اس ون جب میں نے اپقی سوار یکو ا نكنوار اول کے ے ذ کیا دي کیا مرا !!!جب می ری اوش كا ياوه دو سرس اوشؤل پر 
لراہواھا_ 


عَقَرْتْ ا ا رن ید جس ے: قََقَرُوا الاق وَعَكَا عَنْ ام ديهم العَذَارَى : كنواريال- ال کا واحر 
عذراء ے۔ كُؤرها :ا ںکاکیادہ ایق ا و ہے کے اعت نااك زود ےا ںا 
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41 يح معاتقات ( حص اول) 


فظّلَ العَذَارَى يَرتَمِيْنَ بلَحْمِهًا ... وشخم كهُدَابٍ الدَّمَفْسٍ الْمُقَدا 

جب و هكنوارى لکیاں ایک دوسرے پر ال اوش شك وشت اور جرف چیک رت تيل ای کے لیے ر بل بل وار ریش مکی جعالر 
کی بار ے_ 

کر :وو يق ہیں_ شخم م :ل هداب :كنات الدَّمَفْسِ درم الْمققَل :بل دار 

ويَومَ دَخَلتُ الخذنٌ در غْتَيرَّة ... فقالت: لَكَ الؤيلاث إِنَكَ مُرْجِلي 

جب می لكاو میں اء کیہ کے کاو ے میں ووو بولى: العنت تی رے پر فو شك پیر لک ناچابتاے۔' 


وده» اون ٹکاکیاد: يبال دو را خدر برل ہے۔ قرآن میس ا کی شاش عام ہیں تي : وَقَال فَدِعَوْنُ من ابن 
قرحا لعي ابع الأشكَاتء باب الوا فلع الَإلَهِ مُوسى ‏ 

7 الؤيلات :لحت تچھ پر ہے نفر کا نهار بھی ہو سکنا سے اور کی محبت يبل بھی اريك الفا کہ دسيه جات ہیں۔ مرجلي : 

پیرل چلاے والا کیا کا تال كر - 0 009“ ا چ 


اوش فکمزدرے اور وو افر كاي وج ہیں اٹھاسکباء اس لے ہےر چا ةك لور مس ل 
تقول وَقَلُ فال لقِيْط بنا مَعَا ... عَقَرْتَ بَعيري» يا امَرأً القيس» فانزل 
و هكب ری ی: ہاو ہ مار ے او جر سے ایک جاب ڈ صل کگیاے۔ ام کا ںا ر ے اون ث كومار ڈالا۔ ات یت ۔' 


مال :بال ہوا چا الغبيط ا : ياوه عَقَرْتَ تعيري :نے میرے او کو ڈ کر دیا۔ ہے ستل پی راک نے کے لے بطور 


استعاره ہے۔ آپ جات بی ہی ںک ستل کے يتب واقعات ینہ اذى بل بیان ہے ہیں۔ اوتف ا کی مرا تيبل كر او ےار 
ڈالا'۔ تن می ری ری سور أل میں تیا مت کے واقعا تکوماشی کے صبیضہ میں ہیا نک گیا ے۔ 


ل نے الس كبا جلتی ده اور ا سک كال 1 صمل چو ڑ ره نك اپنے بذى مقر ار بل موجو و چول ے دورن 5 


أزخي زمامّة : ال كل کاس دتمل پچٹردے۔ لا تبعديني : گے وور ٹہ _ جاك ابارت ون لعل :ی مظرار 
5 شا عر عي اوور خت نے لی رن اورا ساق کو اود 


- ام مرو کے استعال پاج بات مان عه‎ e 
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4 سخ معلوات(حصہ اول ) 


فيدلكِ خُبلى قذ طرقث ومزضع ... فالهَيُها عن ذي تَمَائم مُفْيَلٍ 
( کے تمہاری خاص پر واه يا كوك ) سل تو جب رات کے وق ت می حال یادددھ پلا نے والی کے يال آتنامول فو اسے اس کے 
جو بے ی بے ے بے پر وا ہک دبا ہوں۔ 


خُبلى :عالمہ۔ طَرَقتْ :ل رات كو آیا۔ مُرُضع :دود پلانے وال ماں۔ اسے نكر وموشت دونوں طرں استعا لکیا جا کا ے 

کی وکل مرد تو وود پلانے سے را - موث کے لے کر الفاظط على میں عام اتال ہے ہیں۔ ق رآن میں سے : السَجَاءٌ مُقطك 
به على یں آسمان موث كر اس کے لے بكر لفط استمال ہو اے۔ 

الث اي راا ان : : لعويزل مُغيلٍ اران عرب يبو ںکو نظ رياشيطان سے بياذ کے لئ ان کے کے میں لحويز 

ذال دتنے تے۔ اسلامنے ا ش ركيد دسم سے ابل روا اود اله تقال سے دم اکر ےک کم دی 


شام بو ہکا ول نت کے لے خو ای نکوراغ بكر ذ کے اپنے آر ٹکو با نک دبا كوه ال معا ے میس اتنا یز كم دودھ 
لا خواتین بھی ا سک خاطر لين چھو کے چو کے ہو ںکو اظ رانا زكر ديق ہیں۔ جیب بات بي س ےک شا عر اپے غل کردا رکو 
2 ل ل ر سے لے كوبرواش کرٹ خن دی كا حوصل تھا ۔ لے ا اوک نام ادعاشی ایی 
جراد تكس لوا لک بوبه بی جوتے ادما رک اس كني کر وے۔ ہو لتا کہ ہے قیقت نہ ہو. کش شا ع رکا یل بی مو 


ويَوْمًا على ظَهْرٍ الكثيب تَعَذَّرَتْ ... على وآلّث حَلْفَهَ لم تُحَلّل ۱ 
ایک دن يدك جد کی پر نے شك ای نم دس ےکر مجبو کیا ل ے کک ےک كولم كنيا لش نه کی _ 


الكنيب :ثيل فَعَذرَتْ علي :اس نے ك مجبو رکیا۔ آلَتْ :الل نے شک دد ایک مر تہ اس نے ای جارح و ماع م د یک 
ڈو ےج للب اول زور ار 


أفاطم مَهْلّاء بَعْضَ هذا التَدَلْل ... وإن كنت قد أَرمَعتِ صَزمي فاجملي 


ا فاط (عنينزوكا اکل نام )!ذرا اشتظطاركرو! لاتق رف بعد بھی تم نے ہے قطع تعلق بي اراد مکی لیے أوذرا الك 
ط رک ے وکرو 


ھا :آہتہ آہت کرو !اتظا رکروا۔ اتدل :فکرے۔ اعت :تم نے فیس کر لیاے۔ زم كان وزنا 

رك متي أن خُبّكٍ قاتلي ... وَأَئّكٍ مهما تأمُري القَلب يَفعَلِ 

تم یر سے پارے میں دجو کے يبل تلام كر ةبهار عبت حك کر در ےکی او جيك تم عير و لكو حم دوك »ديالا ۓےگا۔ 
عك : ثم دع کے میں تلا ہو 
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4 بع معلعات ( حص اول) 
تس س ولتي جس ت 
خَليقَةُ : ماوت »کردا كي بكر لی : چو مدل :يه الگ ہو جاۓ گا۔ ينض ماہرین کے نز ديك بیہاں ثوب یڑ كو 
اذى طور پر ول کے کن میں استعال كي اكياج>- 
وما ذَرَفَتْ عيناك إلا لتضربي ... بِسَهْمَيكِ في أَغْشَارٍ قلب مُفَتَل 
تہاری دفول 1 یں 1 شو بپ اک اپنے تی میرے ول کے حصوں بر لال ثيل کہ الت مار ديلب 
درفت :وہ آنسو يبال ے۔ سهم :تیر۔ أغشارٍ :2 مققل زگ لک اليد غنول کے تیر جلانااردوش کی ايك محاوردے۔ 
وبِيضّةٍ خذر لا يُرامُ خباؤها ... تَمَتَعْتْ من لهو بھاء عير مُعجَلٍ 


ہت بی مون فل جن وول و رن خواخنع ہیں خرن کے وو كل رمان کن تين کین الح ےسا کل رجن با 
یہک لطف اند وز ہو جا نمول اور نك كول جلرى یں مول 


بِيضّة : انُه خذر : مہ ہووج۔ برام : ہے ن ے۔ خباؤھا : ال کا کم تَمَبَعْتْ : أل لطف اندوز ہور ا :سینا 
7 

مُعجَل :تيز سے شاع ر نے نان نکی خو بصو رق اور حؤاظ کو انڑے تبیہ دی ہے۔ تنام جاور وشن راسپ انڈوں 

کو پاکر رت ہیں مو بی ا سوک بی 

“ل ے: وَعِئْرَهُمْ قَاوِرَاتُ الطزفِ عیؿ. كان بيص مَكُْونُ - 

تجاوَزث أَحْرَاسًا إلّيها ومَعشَّرًا ... على 7 لو يُسِرُونَ مَقتَلي 

یس محافطوں اور لور سے بي کو جل د كر ا کک جاہہچ۔ اال بي شد يد خو امل موک یکہ ود حك خی طور ير لكر ويد 

تجاوزث :یس نے تاو ليا- أَخْرَاسًا : حافظء کیو ری كار ذ- معشرًا :لوكو نكاكرووء قبیلہ۔ جِوَاصمًا :لک ہوناء شري خو اش 

وا 

إذا ما ایا في السّماءٍ وٹ ... تَعَوْضَ أثناءَ الوشاح المُفصّلٍ 

میں اس وت اکس کک جا بی اجب شیا آسمان پر ظاہ ٢و‏ ربا اگوی اک ایک ایا بمو تل يبل فاص ير مول_له مو ہوں۔ 


العا : ايك ستاره- تَعَرَضَتٗ : وه تابر وا أثناء : ال وذنت جب الوشاح الشفصشٗل :بار جس میس فاصد ير مولى کے مول 
شاع نے سارو ل كوبا باسح تبیہ دی ے۔ 





قرآلى عل پر دگ ام 71 الول 4۸47712 





ںہ سخ مامات( حص اول ) 


ے 


فَجنث, وقد صت لتؤم يابا ... لَدَ السعر إلا نة الْمُمَمَصّلٍ 
یس الل کے يال ارك وذنت آیاجب الل نے سوا سو سك لہا ی کے تھا مکپپٹڑے انار ديد سك اور پر دے کے پا کم زی کی - 


نطلثٗ ‏ اس نے پپڑے اما رے۔ السّترِ :پردہ۔ الْمُمَفَضَّلٍ :رات کا گان 

فقالّث: يَمينَ الله ما لَكَ حيْلَةٌ ... وما إن أَرَى عَنك العَوایةً تَنْجَلي 

وو لی :ال کی ٹم !تمہارے لك ےکوکی بہانہ ليرا بل خی لک كول چیا كنا “ميل ہیا ے۔ 

ہر ا .۔.٘2ٌ 

حرجت بها أمشي تج وزاءنا ... على اترا ڏل رط مُرَحَلٍ 

ٹیس اس کے ساتھ باہ ر٦‏ اور لے لگا۔ جمارے ينك وه ين قد ہوں کے نشان ير ابق ورال هاور بر مارت ”5 

تر :وہ جار کے رناب اترینا :ہمارے قرمولك نشان۔ ذل : بے حاد ركايلو- مزط :شال»چادر۔ مل : تش وار 


ای اک ےکا مقصري تھا ہیں تی ےکوی قد موں کے نشان دک كر ان کے مت د د أجاف اس داق کی ی موناضرورى ل دي 
كش شع رکا بل ہو سنا ے۔ 


فما أَجَرْنا ساحَة الْحَيّ وانتخی ... بنا بَطنْ حَبْتِ ذي جقافٍ عقنقًا 

جب تم نے تی کے تم نکوپا کیا اود ایک ناموش واو يل يفك تل کے پہاڑوں میس ریت مضبو بی سے بھی ہو گی ىد 
أَجَرْنا : لم نے ياد کیا ساحة : كن : ہم يك انتحی :دہ ابا با ایک طرف موا بَطن حَْتِ : واد خاموشل_ حقاف : 
نيه پہاٹیاں۔ تق رآك بجي كل ایک سور تكانام کی الا اف ے۔ عققل 00800 

گبکر الْمُقاناة البّياض بصفرة .. : غَذاها لمية الماع غر آله 

ووا لکنو ار یکی رح سے بس کے سفيد ركك يبل زر وی TT EERE‏ 

بر :كنوار - المقاناة :ملاوٹ۔ صقر زرد۔ میڑ : صاف۔ المُحَلّل :احجازت۔ اییا الاب جس پر سوا مرواد کے خائدان کے کی اور 
کو چا ےکی اجازت ثہ ہو- 

شاع رذ زد دیات سفيد ري کو ص نکامعیا كر داناہے۔ جما بال اسے سک نکی جیا يجار ىكل علامت جما جا ا ے. تكن ب ےک ا نے 
انلك كل زر وى وسغی ر یکو بطور استعارہاستعا لكيامو 
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یں سخ مامات( حص اول ) 


صد وتّبدي عَنْ أَسِیْل وَتتقي ... بناظرَة من حش وَجرَة مُطَفِلٍ 
دو دابل مکی اود ابناكال دكعاياه اس نے خو کو با ےک یکو شت کی اور ایی نظرروں سے دریکھا جب وج ہی چے والى كول و تی 
رد“ 0 3 
صد :وه دابل مر بدي :ال نے دگمای۔ ایل :كالب اع ائ کر ےکی علامت ہے۔ قي :اال نے خو د كوجيايا” یہ 
لفظ ث رآ میں عام استعال ہواے۔ وَجِرَةَ ذ الیک بل کانام۔ مطفل رای وت 
تظرو لت دياما- 
َجِیْدٍ كُجِيْدٍ الرَبْم لیس بفاجش ... إذا هي تَصّنْه ولا بِمُعَطّلٍ 
ا كلدك ہ رٹ یک كرد نکی طرر ے اور عد ے زیادہ ( بی کی ے۔ جب وو اسے انها لے 0 ب یر زور کے يل ہوئی_ 
جيد ب :کہ دن۔ ی لفظ ق رآن می بھی ای مع مس استعال ہوا ج في چیی ھا حل مِنْ مَس :رر اد تعنّت فو اال 
ے۔ مُعَطّلٍ :لی رزاورےے۔ 
وفرع يرين الْمََنَ أَسْوَدَ فاجم ... اَثیثٍ گقنو النْخْلَة المَُعَذْكٍ 
اس کے سياه لك بال اك یک رکو سی ے ہیں وو پھلوں سے ل ری 4 ل نے بج کی رن مر نژو 
فزع :بال الْمَكَنَ كر فاجم :گر ساہ۔ أثيث بہت زياده- قثو :ھکل مہ لفظ ق رآن شل کی آیاے: من الل من 
لحا توان دَانِيةٌ ۔ المُتَعَذْكلٍ :چلوں سے ری شاغ۔ 
عَدائُُِ شنتشزراث إلى الغلا ... فضل العقاصْ في مكتى ومرسَلِ 
جب وو الو نکی جر لواش کر ر۶ ہے نواس کے مل بال د جد يول اور پیشافی کے بالول کے در میان اہراتے ثل- 
غَدائرُ : يلو کی جدثيال- مُسْتَشْزِراتٌ :اق مول ثم نضا :وہ ابرا ے۔ العِقَاصُ مه کے :وو يال- 
مل :يشال کے بال۔ ہے سب بالول کے زياد« موه e‏ نشین صب امار قاد 
ضحي ينت البسك فوق فوا ... توم الکی لم تياق عن تفط 
کی کے ونث میک کے کے اس کے بس یرجھ سے ہودتے ہیں۔ وه جع دی تک سول سہے او رکا مكارت كبرو ل کے اد ركرير 
(ملاز ما لکی طرع) کا بال باند سق _ 
یٹ : گگڑے۔ لم طق :دہ پڑکا نیس باندمق- تق :اضا ىكيف (کا مكان کے)۔ یہاں بوب کی دولت مندى کے لے تین 
استعاح بیان ہو ئے یں : )١(‏ دیرکک سونا۔ (۳ )كا ماج ہکرنا۔ () ہمت یر متك می لق چ ز کے کے يشل ہونا۔ 
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یں سخ معلوات(حصہ اول ) 


وو زم ( يوس سے يلس ج ھک بھردری کی ہیں کو ا ل وه متام تھی کے مس ہوں یا اح کی مو اکئیں ہوں۔ 
تعطو : پک کر اانا رخص : اش دکھردری۔ أساريغ : میچدےء اسرورع کی کے ظبي : ایک مقام۔ مَسَاويك : 


سوا کی مخ إسحل :ایک نرم شاخول والا درخت ۔ شا عرنے وہ کی البو ںکو دو چیزوں سے تشیہ دكا ے۔ نرم کے 
اورم مسواکمیں _ عل مسوا ککی حدكك مهال میک ہے لیکن دول سے تشب ري شاع کے ذو کی داددينايذل ے۔ 
تضيءُ الظّلامَ بالعشاءٍ كأنّها ... منارة مُمْسَى راهب متتل 

را تکواند برس میں وداج ت سے بجت خد ایر ست راہ بکاشا مکور و کیا مو اج أ۔ 

تُضيء :وو روش نكرل ے۔ مََارَةً 032 :شام کے وقت_ راهب :مارک وير وم کم جو وی يمو ڑکر جنگلوں میں 
تارتفب ان مر فير نول كاري نيت کا جات کے ماني اك هُومَاما تناه َو مَل : وہ 
و كل -ص- سك عل رويط ران 0 : وَاذْكْوَانْمَ رك وَكَبَكَلُ َيه تيلا ا 
راہخمائی کے لئ را کو اپ ق كا ل چا جلادياكر تھے کے چھونے بتكل افر و كوراست عل كه شا عر نے محبوبہ کے 
ص كوا یک چک سے تي دی ے۔ 

إلى مثلها يَرلُو الحَليمُ صَبابَةَ ... إذا ما اسبَكوّث بين دزع ومِجْوَلٍ 

بيك علیم الع تمض (جے وو پ كنف رول ہو) بھی الكل جاب ایک ہو س رك امول سے ونا كوي وه بو ڑ ی ہگ یکی 
در ميال ترک (لوجوان عوررت)مو-_ 


يَرنُو :وه ا صبابَة : شریر وال ہو ں۔ اسبككث :وه موجورے۔ دزع :جاك گور کی ل بك 
ليسي ا سکی عم رکی تصویرکشیے مق نودبو ڑ ی ے اود نہ بی _ علوم ہو ما ےک شا عرنے ہو سکانام ہت ركو ليا >- 


قَسَلَتْ عماياث الوّجالِ عن الصّبًا ... ولّيس فؤاديٰ عن هواها بِمُنسّل 
نوج ا یکا اندھاپن تمر کے سات تم ہو جانا ے كر ام كل ہو س می رے ول سے اترنے وال ثيل ے۔ 


بم 


قَسَلٹْ ہت" عَماياث : اندها سنہ غير ممقول روي- الصا : وجو الى واھا :الى ترص ومول- رآ 
س ے: وما ينطق عن الْهَوَى ۔ مُنسل: تشخ ہوے والا۔ 
آ کا 7 تمل او قات ایر "م ت يا ہے کے معنوں میں استعال ہوا ے کے من الناس ( ل لوگ ) جاۃ الْمُعَزْدُونَ صن 


الأَعْوَابٍ (ديبا ہانوں میں ےپ م8۷ . کید ار رول م۲۰1 
کے ہیں۔ 
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سبق 4: ابيع معلعات ( حص اول) 
ألا وْبَ خَصْم فيك الوّی رَدَدْتَُ . ب فی 2 تعذاله 4 غير ر موقل 
تر ی ا ےا و رفن ارول ا یں لوٹ و تتامو لوو کے یس 
اور لام یکر نے ہیں مر می ل کان بل و سر ہا 
خَصْم : بہت يك کے والا- قرآن يل ے: خَلق الإنسان من نطق اذا هو حص مُیین۔ الى : بہت شد یر بحث 
کرے والا۔ تصيح : رخو اد تعذال : جم کنا۔ مُؤتل :کان دصر والا- 
ولیل كموج البخر اوی سدوله 7 علي بأنواع الف ۵ لكاو 
رات من د رك لہ رکی ما تند ہے۔ ای نے اپنے پر دس ( میں )انوا و اقمام کے دکھوں کے ساتھ مھ پر اديه ہیں کہ دہ 
سے آزماے۔ 


خی : الل نے پھیلا دہےء ڈعلے پھوڑ دہے۔ سُدولٌ : پردے راو ھن ہیں_ الوم :پریشانیالء دکہ_ لَبتَاي I‏ 
ووک آزما ےہ لفظ ق رن میں عام استعال ہو اے : هتالت ابعل الْمَوْمِمُونَوَرْلْلُوا زلرَالا شییڈا۔ 
۳ لا وی کے 7 1 3 5 وَأَرْدَفَ عجارا وِنَاءَ بگلگل 


نے اس (رات )ل كباجب ال نے اب یک رججيلا کیہ سيت رین بابر کے ادر ایق بای باہ کو تكالى- 

تَمَطى : لت نے تيلاي طلب :كر ادف : اس نے بابر مالا۔ اغجارا : سرین۔ اء : اال نے يلايد گلگل : سيد 
شارت رايت کے کک ورت ا سے کر ی کے 

ألا أيّها اليل الطويل ألا انْجَلِ ... بطح وما الإبَاخ منك بأمكلٍ 

TT‏ وراك از نفد ا لاد : بھی فو قدت اب رکہیں ے۔ 

جل : رون ہو ا۔ آَل : بتر رات مسي تك استعارہ هد يبال شا عر مصعیب ت کی را کو خطا بكر کے اسے توکو 
تاه برا سے غي لجيه کرای کے ماعب می کے وشت بھی نے جاری ر ہیں کے »کون ت ہو جيل ك- 

في لَك مِنَ لَيلٍ کان نومه ... بأمراس كتانٍ إلى صم جَندلِ 

ارات !ت ےکی م گیا ے؟ اانا كال کے سارو ںکوکتا نك ر کی سے چٹانوں ےکناروں ے پاندھ دياكيا>- 


يا لَك :لك ہ ھک یاگیا ے؟ أمراس :رى- کان ای لدم :پش كثاره_ جَنْدَلٍ :چان هصببر ت کی رات ببہت 
لديل م وک اانا ےک تارو كلق نے جنوال سے بان دیاس ےک بہ شی ےکا نم ہی يل لية- 
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لت 
چو 21101111101011 


قزنة : یرہ عصام :اسٹریبہ پٹ ۔ كاهل :کندھا۔ دلول : فرانبردار۔ ق رآن مجيد س ے: هذى جَعل كم لض 
دلولا مَل :وج اٹھان کو تیار اب شا عر ميتو لكام ردان وار سا من اکر نے کے لے بيذ عز کا ظا رک اے۔ 

وَوَادِ كبَوْفٍ العَيْرِ قفر قطعته ... په الذئبُ يَعوي كال لخليع الْمُعيّلٍ 

(ئس اننا بہادر ہو لك ) یس (راتكو) الى خالى واد س ےگزر جاما ہوں ج وک كدت کے خا بي فک ماد ہو۔ (مہ اتی بے 
ےکن این می نی پان تك ا چ ے جم اغائ اك ات پچ نے ل | رجاۓے۔ 


واد : واری_ جوف : يبيث- العير :كرما قفر :ال قَطغثُ رز يعوي دہ چ ے۔ الُخَلیع یئ ہا باحك 
والا_ الْمُعيّلٍ ڈہڑے خائر الن واڑا- 


قَقْلْتُ لَهُ لَمَا عَوَى: إِنَّ شَأَنَا ... قليل الغنى إِنْ كنت لَمَا تَمَوَلٍ 
جب دہ چنا تو یں نے اس ےکہا: "تم دونو لکی عالت خر ب کی سے بش طیلہ تم الك امب رش ہو ے ہو ' 


تقول :م امی ہو ۔ شا ۶ ابق خربتکاموازنہ کا ی س ےک تاس او ابتاك تم ایک تج ہیں ۔ كيريد کے أو امه ہو ےک 
امكان ےم میرے امیر ہو كالول امكان يلد 

كلانا إذا ما نال شَيْنَا أقَاتَهُ ... وَمَنْ يَختَرٹ حَرْئي وَحَرْك يَهُزل 

(او پھیٹپے !) خر دار اجب بھی جم یں ےکس یک رکون چ رن ے ووه لت ضا کہ دیتاے۔ جو بھی می ری یاتہاریی طرزي رکا 
کر گاء اسے اڑادےگا۔ 

َفَاتَهُ وو ضا كرح یو يَخْترِتْ Us:‏ ےب يفزل :وم ضا كرما ے۔ لفظا حر کا مطلب نوز گی پیر اوار ے گر مھازاًاے 
كال سك مت میں بھی استعا لکیا جاتا ہے۔ يت ق رآ یر می ے: مع كان یرید حزت الآَخِرَوتَِد في حَث و وَمَنْ کان 
ريد ڪرت اليا نوه مِتنًا وَمَا لَهُ ی الآَحِرَةٍ منْ یب شام شراب ہوے اور طو ا لفول کے می ےے يبل اي ضول 
ري یکا موازنہ پھیٹرے سس ےکر ماسے جو نكا ركرك با یگوش تکوضا کر ویتاسے۔ 

آ جکااصول: 

افظ کہ کو وو معنو میں استعا لکیا جنا ے۔ )١(‏ جب )١(‏ ای تك تس _ خا لكا با وجب ال 2ا .-۔ 
دی) آھا َك مکل الین وا من فبك (کوئی آنت تر یر اب کک نہیں 1 کی ت سے پل ركوس برآ 7 
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سبق 4: بيخ معلدات ( حص اول ) 


وقد أغتدي والطَيْرُ في وگتاتها ... بِمُنْجَردٍ قَیْدِ الأواہدِ مَیْگُل 
ل نے بڑ ےکھوڑے ير لت سف رکا آغا زکیا جب پرندے ای كو لول يبل تھے یہ بہت تيزج » اس کے يال يمو ہیں اور 
ا سکی يذو تی ور نرو لك رح ے۔ 
أغتدي : “ل ع كلد وُکَاتھا :ان کے كو شل _ مُنجرد : تز دوڑے والا اور يمول پالوں والا_ فی الأوابد 22 
ونی يلب یگل ذ بہت بڑاکھوڑا۔ اب شا عرانيذابذه راو ركو كاذك كرتا سج 
بكر يهر ميل مُذبر معا ... كَجُلْمُودٍ صخر حَطّه اليل مِن عل 
(ہ كحوزا)بيك ونت عمل كر سنا سے فرار مو سا ےہ آکے بڑھ سنا سے اور بے ہٹ کا ہے۔ یہ اس چان کے بق کی مانند 
( ت ے جھ بلنعدی سے سیلاب کے پال یکی رح یچک رہاہو۔ 
مگڑ : تمل آور۔ مقر : فرار ہونے والا۔ مُفہل : آ-ك بڑ حت والا۔ جخلشودِ : بذا يت حط :كرما مول عل : بلندی۔ اکل 
میں علو ج سكل کو قاف بر قرار رن کے کے عذ فک دماگیاے۔ 
كُمَيتٍ برل الب عن حال مَبِْهِ ... كما زَلّتٍ الصَفْوَاءُ بالْمتَزلِ 
بي ایک مس ری بأل بھورے پالوں والاكحووا سج اك ا سک یکم ريد او نکاگمد ا رکھاجاے لوي الك سل جا تا کے تيز بارش سے 
بت بے ہیں 
كُمَيتِ : سرع بائل بھورے پالوں والا۔ نی : وه اتا ے۔ للَبْدُ : او ناكد الصفواغ : لد وا يتم الْمْكتَرل : 
پاس 
على الذّبل جَيّاش كأ اهتزامَة ... إذا جاش فيه حَمْيُهُ على مزْجَل 
اپنے دسيك عم کے باوجودہ بي بببت تنيز و ط رار ے۔ ا کی ر قا رکا جوش ایی ے کے پان ی یں ابلا ہو اسالان حر ارت سے جوش 
مار ا ے۔_ 

6 


الذَبلٍ : ديلا 5 جیّاش :نزو رار جوٹاا_ اهتزام ار مار جاش :م وی ارتا ے۔ حَمیٰ :7 ارت۔ علي : ابلائا- 
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سی 4: ابيع معلقات ( حص اول) 


كأن دِماءَ الهاديّات بتئخره . 


جاپوروں کے وع کے و خب اس کے ست يرا لت كلتب ج كنل سك ہو ۓ سفير بالول يبل ”بن ىكارئك- 
الهاديّات : و چالور_ عصارة :ری ریک حتاءِ : ندری- شیب : سفيير بال مُرَجَلٍ : 3 سے مو سے ۔کھوڑا انا جیز 
كر جب سوار ظكا رکر ہا ے لو يواتن ترك سے شکا رتك کچ انا ےک بھی انور ك خو نكا فوارہ جوم ال ہو تا۔ ہے 
خو نگھوڑے کے جيه کے پالو ںکومہند یکی رارك وا ے۔ 
أصّاح تَرَى بَرْقَا أَريكَ وَمِيْضَهُ ... كلمع اليَدَيْنِ في حَبِي مُكُللٍ 
مير دوست ایا تم نے می و ٠‏ سے ؟ بیں ايل جع ہو ے بادلول ٹیل ا کی يمك دكعانا ول جد تھزی سے حك کے 
تو ل کی گر وش می مول ے۔ 


صاح :صاب, روسكب اب کو شع ركاوزن بر قرار رك کے لے مز فك دیاکیاے۔ مض : جک یکی كد لَمْع اليَدَيْنِ: 
تجو لك نيز كت حَبي :ادل مُگلل :ھا گھوڑے کے بعد اب شا عريارش کے طوفا نکی متت 1210 


وَتيْمَاء لَمْ يرك بها جلع نَخْلَة ... ولا أَطُمَا إلا مَشِيْدَا بجَنْدَلٍ 
من لول اف قوذ راوز نی کو اريت ا ے ان سكج يقرو سے نول زور 
اء :شالی عربکاشہر۔ أُما :تمارت- مدا :تميرشرم جَنْدَلٍ :قر ن بارش نے مر چیہ تبه کہ دی۔ 
كاد لرا في عَرَانِين وله ... كَبيرُ اناس في بجا مُرَملٍ 
یز بارش کے مو کے مو کے قطرول میس پر ہا ڑا وگوں کے بز ہگ جبيالك ر پاتا ی نے ادر ج 
ٹبیا : يهار كا نام۔ عَرَانِينٍ نے دو ےول : یز بارش جاد :جاور مرل :ليا مواد ہے لفظ ر آن میس تھی 
استعال ہو اے: پا ا یا ڑل کا نیل ال قبي ارت ری جس او شا شون لت ہرک ےی وعدن 
گان السّباغ فيه غَرْقَى عَشِيَّةَ ... بأَرْجَائِه القُصْوَى ناش عنصل 
رات کے وتء شر کے دو رکی اطراف میں کی درندوں (کے مر دہ نم )سيلااب می اي غرق پڑے سے بے ىكذ ے 
میں پیا نے ولد 
أَْجَاء القُصْوَى : دو رک اطراف_ أَنَايِبْش :گڑے_ عنصل : پیاز۔ شا ۶ نے درندول کے مل کو پیازوں سے تشبير دی 


کک 
3 
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4 سخ لمات( حص اول ) 


مُعَلَّفَةٌ طرفة ابن العبد البكري 


طرف بن عبر البارى (d. 552 CE)‏ کی دور جابلیت کا بذ اشا ۶ر ے۔ وه بكرن (موجوو, شرق حر )تل مدان 
کے والر فوت موس اود يال نے جار ادير تمہ ار ال ج بال د متا نتھاء انس نے شر اب اور طوا لفوں پ4 اڈادیا۔ 
ال e‏ سرح پر واب رہ کی سلطنت يبل آ ايا اود یہاں کے بادشاه مرو ین من دكا دريارى بل گیا یہاں 
اح اوی ذا عبد وت ل سكا الل نے کے میس كر باد شا کی بول ی ہہ الى بادشاہ نے ال عم کے باعث اسے ا 
وياد اك شاع ر یکی خصوعییت تصوی رش یکی صلاحیت ے۔ ای نے این معلقہ میس او کی تضوي رکش یکی ے۔ اس کے علا وہ وہ 
شا ری بیس اينافدف کبیا نکر جاے۔ 

وة أطلال بْزقة تَهمَدٍ ... تلح كباقي الوم في ظاهر اليد 

خولہ (شاع رك بوب كك کرات قشمد کے چان علاتے میس اك ظاہ رہیں جب باتك جلد پر یو کے آخار باق رہ 
جات یں۔ 


لال :کھنررات۔ بُرقة :جنال علاقہ۔ الوضم :ميو سے جلري ركرواياجانا >- 


عَدَوْلِيّة أو من سَفینِ ابنِ يامِنٍ ... يَجورُ بها المَلاحٌ طورًا وَيَهْتدي 

( وہہ کے اوخوںل - كبا اك ہیں جلت )عد ولیہ یا امن امک نک کشتیاں ہوں۔ جب ملا انیل چلاے ثيل أووه ایک عاب 
مھت ہیں اور بچھرسی ری تلق ہیں۔ 

عة : سک کی ایک م ابن یامن :شتو کاک ري سفین :كشتيال- يجوز : دہ لاما >- طَؤرا : ایک ہاب “ 
مول طرف نے اونوں ک ےکا ےک و ن ے نير دی ے۔ على شا عرى می مد رر سے ”تان شيا کی نشبيبات كم تى لتق 
ہیں طرفم چھککمہ سا على علا ےار بے الا اء اس وجہ سے ال نے ہے تشویہ استعا لكل ے۔ 

أَمُونِ کالواح الارَانِ نَسَأَھا ... على لاجب. كأَنْهُ ظَهْرُ بُرْجْدٍ 

(میرے انث فکی یھ بڑے صن دو کے کک انر فوط ہے جب میں نے اسے لا ماف یہ جمومتاموا (ال چیہ داحة پر ) 
يراجو دحا ری وار کیل کے ساٹ وانے جک انث تا 

أَمُونِ : وار الإِرَانٍ : ضزروی_ نَسَأْتُ ین نے چا لاحب : بجومناء رانا جد : دصارق دار > 

اون فک یک رکو کے سے تبي وک اور راس کی ہیر کو بل کی دهاريول ےن بجيده راستوں پر بھی اونٹ خوب جنا - 
تبي ورا ستول کے بارے میں ايخ 3 ار ا 
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ب 4: ابح معاتقات ( حص اول) 

لها فخذانِ أكمل التّحضُ فيهما ... كأَنَهُما بابا یف مُمَرّدِ 
اد میں ہیں ج پور ی طر کو شت ےر ہیں كبا اک یہ بڑااوماشاند ايباتك ہول- 
فخذان :دورائیں۔ الفحض :وشت سے پر نیف : اومیا۔ مود :شان دار شاعرنے اون فکی دو ٹاگگو ںکو قلع ےکیٹ 
کے دوپپٹوں سے تبي دکی ے۔ 
كقَنطرة الرومي أَفْسَمَ رَبُھا ... لَنْکَتَتَفنْ حتى تشاد بِقَرْمَدِ 
( یہ او ٹہ )اس وى پل یک رح ے جس کے الک نے ٹیم كاد کی وک ج بکک اس پر بلستركر کے اسے مضبویط ب كيا واناء 
وال پر ضرور نظر رک گا_ 
قَنْطرَة : رای بے لنَْتَتَفنْ :ال پر ضرور اظ رر کے کا ثشاة :است مضبو ط ليإ جانا > قرم 5 شا نے شف ل 
اف کو زیر تھی ری کی حاتت تش وى ے۔ معلوم ہو تا كم اس دور یں رو مہو ں کا ط رز شه ر وور وو ر مشہور تیار 
وَخَذٌ كُقدْطّاس الشامي ومشفرٌ کی کیت اليَمانِي فده لُمْ بُجَرَدِ 
اتلك کال شا یکاخ كل مانند ہیں اور ہونٹ ار سق جب ےکی را نت سے لورى طررحتزارت ہکیاگیاہو- 
مشفز :اونٹ کے ہونٹف۔ سبت : چڑا۔ قد :ا لكوتي رکرنا۔ لم جرد :وہ 1 ہوا۔ اک زمانے مل شام كاكاغذ اور 
كنك ڑا بت ری كول كام وام وکا 

وجاشّت إِلَيهِ لتس حَوْفًا وَخَالَهُ ... مُصابًا ولو أمسى على غير مَرْصّدٍ 
(ج ب كول شس اس پر سوار یکر تاسے توا یکا )ول جو سے بر جاتا ےوہ خا لک ا كر صمل بمواكر موا - ارج ودای 
پت اوتنا دل اا د 


شت إِلی : وہ جوش سے بج ركيد حال :ال نے خی لکید۔ مُصابًا : تمل مونل مرْصَدٍ :كمات کے ی جلہ- مث اونٹ پر 
وس اتا ےک ووا بے تكلس بھ كس جاتاہے جہاں ہر وقت ح دكاخوف ہو۔ اکر چ حقيقاد| ل الو 
كمات گا نہ يبك ہوے ہوں۔ ہے لفط ق رن میس بھی سے ش2 اکن حخَرُومْم وَاقعُدُوا هوڪ مَرْصَلِ إن جه 
كانت مِرَضصَادًا ‏ 
إذا القوم قالوا مَن فتى؟ خلث أَنَّبِي .. غیث: فلم كشن ولم أتَبَلَدِ 
سک سے تی لا 
س آو (آ !ئگ دردے)ہ أف (اف !میں ہہزارہوں)ء آمین (آ مین اقبول فرا )ویر 
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ہی4 : بع معاتات ( حص اول) 
۱ جب آم ےکہا: N EGE 2E SE‏ 
یڑعیلا۔ 

فی :جوان لڑکا۔ عنیث : يرى جاب اشار ہک گیا اسل : س مركت كام لیت ہو بل :میس ڈھیلا پڑت 

5 یڑ ليا كرر اس کہ جب اس کے تی لوكو ل مش ور پیش مو وبر خض و وآ کے‎ e 
ولخت بحَلال التلاع مَحَافَةَ ... ولكِنْ متى يَسترفد القومُ أرفدٍ‎ 
مس خو ف کے مارے رباكا کے بك کے دالا بال ہوں۔ جب قوم ر دما شی سے بل بد د کے ے امج رکم رامو اہوں۔‎ 
حال : ب دالا- القلاع :بباڑی۔ يَستزْفِدٍ :وہ رد گا ے۔‎ 
ون تبغني في حَلَقَةِ اقم تَلَقَيي ... ون تَقتَبِضبِي في الخوانیتِ تصطدٍ‎ 
2>... عسل ساس لش كلس 1 :للق الل سود ا‎ 
تبغنى : یں مر ی ضرورت ہو_ فققتصنی بي : تم نك تلا مرو الحوانيت :راب خانے۔ تصطد : م می را شا رک لوسك‎ 
یت ييل زندگی ی‎ 
ون يلتق الحَیٔ الجَميع ثُلاقني ... إلى ذِزوة البَیتِ الرٌفیع الْمُصمّدٍ‎ 
حل لت رک د یپ پاوکے جو بلند اور مضب و کی ے جماموا>-‎ 


اتی :وہ اک ہوں۔ الخ الجميغ : لوراقبيل - ذزوة : ویز المُصمّد : مضبو شی ے جما مق مي راخاند ان قييل یں سب 
r‏ تھا۔ 


ایو ا تر فا سد 
يرس دوست ستارو لك ماخن خو بصورت ہیں ايك كلوكاره ہمارے در میان جادر اور چت لياس میس ليو ل ہوک ہآ لی ے۔ 
تداماي :شراب ہے وانے سا تى- قي :تار وري اص اتید ترُوحُ :لما يال آل کی برد :عادر مُجسّد : 
چت “مسح چیک مواد 

وما زال تشرابي الخُمُورَ ولَذْتِي ... وتيعي وإنفاقي طريفي ومُتلَّدِي 

مر ار اب پیا (یارٹیوں میس )طف اٹھاناء اور ايب كمال اور وراش کو اڑانا جار رياد 

طريفي :می را ال مق اپناکمایاہوا۔ مُتلّدِي :ورا ٹل لاال 
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سبق 14: ع معاعات(حصہ اول) 
۱ لى أن تحامّتبي العَشِيرةٌ كلها ... وأفرذث إفراد البعير الْمُعيّد 
ٹیس نے است ارک رکھا یپا لک كك خائر ان نے کے جوز ديد ٹیل ارش زوه اوش کی ط رب اکیلار ہگیا_ 
تُحاقتني:| نبول نے مھ كناره شی کی _ الْمْعَبَد :غار زده اونث ے يهارى کے باععث دو سرو لات الک رکھا جانا ے۔ 
فان كنت لا تَسْطيعٌ دَفعَ ميتي ... فَدَعْنِي أَبادِهَا بِمَا مَلَگٿ يَدِي 
اگ م میرک مو تكو مھ سے دور کی لكر کے و بے جوز د وک جيك می رهبا تجو ںکی کیت ہے ء ثبل اڑادواں- 
متي : می ری موت۔ أبایڑھا :ٹس آگے بڑ ھکر خر خکروں۔ عرب اکر چ سینا ابرائیم و ا ميل عل ااصلوۃ والسلام کے 
پر وکار ت كرا بول نے خر کو بالكل نظ انا زک کے دنيائق سے زریادہ سے زیادہ هنر کش رک ےکی ترك اپنا ر کی ی _ 
فَلوْلا ثلاث هُنّ من عِيشَة الفتى ... وَجَدٌكَ لم أخفل متى قامَ عُودي 


اناي ان تعن لقث لقنن ۷ (شرابء قورت او رکز ورو لكل مر كناش ہو تو تہارک عمز تکی ٹم !نك اس 
گی پیر دادش توك مو تكب آم ۓےگی۔ 


- 


لم أخفل :بے يرواه كال سهد دی : می ری وای مث موت۔ اس سے هاب ر موتا لم قرم عربول میس اکر چ بد ائیاں 
حل کر یھ خوبیاں کی ہیں یی مظلو موك ہر وکر نل 

ٹس ينامو ںک كحي اور مال کے يل کی قب ربھی وی تی مول ے گی لذت يرست ے رو زكارء فضول خر جکی۔ 

نام لين _- عوې : لزت يرست البطالة :سل رو كار مث جب رونو لكا انجام ایک سا > فو يمر دولت كيو لات لثايل- 
اعلام نے ا کے اک جب ےکو اٹ دکی راہ ل ربا لود ےے میس تیر ی لک وياد 

أرق الغرت يَعتامُ الكرامَ ويتصطّفي ... عَقِيلّةَ مال الفاجش الْمُتَشَدّدِ 

س باہو ںکہ موت خیو لكا اتا بكرلى سے اور مر سے زیادہ تشد و بل کے امھ ما لكو بھی يمانت يق ے۔ 

ععام :وہ اتا بک ا ے۔ خَقیلَة :ااال 

أرى العَيش كَنْرًا ناقصّا كل لَيلَّةِ ... وما تَنْقُص الأيَّامُ والدَّهِرُ بيَفَدِ 

مر ایال كد زنک ایک ایا ان ے جو ہردا تک مور ہاے۔ جس چ کون رام تک مکی دو تتم وکر ی رق ے۔ 

ينقد :وم م وکر ر بتاے۔ 
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| ج 4: سخ معانقات ( حص اول) 


لَعَمِرْكَ! إِنَّ الْمَوتَ ما أخطاً الفتى ... لکالطُولِ الْمْرْحَى وثنياة اليد 





الطُولِ :رک الْمرْحَى : ڈ لى- ثنياة: اس کے دوکنزارے۔ سحن زنك تو جس الد تخا کی دی مول کل ے۔ اس کے 
کنارے تو اس ےکن رول میں ہیں ز ن دک ی کی مكاي اسلوب ق رن میں کی ے: لحر كھ لی سَکرتِۂ يَعْمَهُونَ ‏ 


ایب اکیوں كمي اباد الك مجن كناره شیا کے ہوئے ہے۔ جب میں ا کے ثريب ہو تاہہوں وو وور پھ گا - 

أذن :يل قريب مونامول- ينا :و هكناره كرجا سبال سے دوفول میں شريو کا آناز مواد 

مرك ما أثري علي بثُگة ... تهاريء ولا ليلي عَلیٌ بِسَرْمَد 

تہارک جا نکی نم !ان يبلس كول معاملہ حك تيزب میں نیس ذال کا نہ می رے دن اور تہ بی راتیں پمیشہ سك لئے طو يل 
ہیں (كري د ینا ی بھی خر ہو)۔ 

عة :تيزب سَؤْمَدٍ :پییشہ کے لے طوہیی۔ یہ ہمت اور بہادر یکا اها كي بیشایاں شا عر کے لے يبك أثال- 

ستُبدي لك الأَيَامُ ما كنت جاهِلًا ... وََأتيكَ بالأخبار مَنْ لَمْ نُرَوَِ 

لر ہی ودن آئئیں گے مجن سے تم لا م تھے دہ ةربا پا ایک خر لايل مجن کے ك تھم نے متیاری كدر ” 


بدي :وها ب رول گے۔ مہ شا کا ايد تمنو كوالق مج 


ويأتيكَ بالأنباءٍ مَنْ لَمْ تبغ لَه ... بتاتا ولم تضرب له وَقت مُوعدِ 
بی ہے يال ایی ری لائیں گے مین کے لے تھم نے اماك ہ۶ ید ام وک اور نہ بی وذت مقر ركر رھام وکا 
َتنا ذسامانءزاد۔ ییہاں لفط ' ی مق یی كو خر یر نے کے مت میس استما لک گیاے۔ 


پ ىہ كيه کے ہی کہ قرم جای شع راء خو تین ءگھوڑوں اور بار كوس رح ییا نک کے 
تاب آپ سو رة ال ر > سور العاديات اور سورة اذ ایا تکا مطالعہ َب اور ا کی بلاغ تکا 
موازنہ شا کے ےا کے آ پک رآن ید کے زر ےکا اند ازہ ہہ گا۔ 
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كلل 5: کک معاعات (حصہ دوم) 





ان ہت س بم ن 

معلقا ت کی باق يارج موں ری دنيالوددس کر نے کے لے اين قو مکو درس کر ناض ر ورک ے۔ قو مکو درس کر نے کے 
تو ہو مر مال 8 0 ل آ پکو 
000 درست لرناضرورى ے۔ 


زیر بن الى کہ (م 6)۹۵ شار عرب کے جم تربع شع راء میس موتا ے۔ ان کی شا رک میود ل اود فا سے باک ےوہ 
يبك شام تے جنول نے جيل کی مخالش تک اور ا٠‏ نکی تر خیب دی۔ 7 ز ز [ز ھ8198 ۷۶۶و 
ب یانے میں مصروف رے۔ ا نکی شاع ری کلت و وائْش اور فلغ ے بم ری بڑی ے۔ معلوم ہو ما کے وہ سید نا ابر اتم و 
ا یل علیہ اصلوۃوالسلام کے جج دین پر قائم سے اور وحید و آخرت پر يمان رھت تھے ب یکر مم صلى الد علیہ ول مکی وکوت 
انتک تنه سے يكيل ای ا نکی وفات ہ گنی ان کے ب كحب بن زی ررض الد عنہ جو خود بہت بڑے شا ریس ء ايمان لا ے۔ 
9 00000 2< ہے پر جو ںکا یساس شر وماج ٭ لايرل 
جارى رہ ۔گھوڑوں کے نام پر اس جن ککانام اوا ت وغ را'ي گیا۔ ہنراروں خا تلان ان جتكوس میس جیدہ مويل اود ان کے چ یم 
ہائے۔ اس جنگ کے اا کو زہیرنے بہت سو سکیا ا ہوں نے ہق شا ع رک یکو جنگ سے زت دلانے اور اما نکی تو 
کے لئے بع رلور استعا ل ليا- 


821 2 عر ے یں ۶ 1 
0 2 ءل ن تہ 7 کو رو میں لف یں ۰ 8ہ 
امن ام اوقی دِمُتة لم تكلم .. بحومانة الدراج فا ۰ 
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كلل 5: ان معاعات (حصہ دوم) 
تَدَارَكتُما عَبْسَا وذُبِيَانَ بَعْدَما ... تَفَانوا وَدَقُوا بيهم عطر مَنْشَمِ 


(وووں سردارو!) مذ مل وذبيان کے متا ےکا تہ ار کفکیاء بعد اال کے انہوں نے ایک دو سر ےکومار ما رکر فاکر ديااو د حم 
کا حطر استعا لکیا۔ 


ادا :ا نپوں نے ايك دو سر ےکوف اکر ديد دقوا :نبول نے یری طرں مارد یم :شس نا نون نے جك پٹ رکاکی ی_ 
وقد فما إن درك السّلمَ واسِعًا ... بِمَال وَمَعْرُوْفٍ مِنَ الأمر نَسْلَم 
تم دوفو ل ابس گے ہو: 'اگر تم مال دو ےکر مل سج کک ایک اند از مس غ یہ و م لا مت ر ہیں گے۔' 


کے ول مھ۔ 3 ہ 57 aT‏ 2 ماع هس رر 
فأصبّختمًا منها على خير مَؤطن ... بَعیدیْنِ فيها من عقوقِ وَمَائم 
ے ا ۲ 

۲۶ 


ایک قوم وو ری قو مكو ج مان ےکی ٹیس 


کون ن يبايامء- 
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سی 5: کی معاقات( حص ووم ) ٠‏ 


فا تَكثُمُنَ الله ما في صُدُورَكُمْ ... لِيَحْفَى وَمَهْمَا يُكْتَم الله يَعْلَم 
جو ہارے دل ل ےء الس تہ با كب كلم جو بھی م چچھ یا ےک یک وس کر کے وہ اسے جا ضا ے۔ 
خُر فَبُوسَعْ في کتاب فَيْدَحَرْ ... لِيَوْم الحساب أو يُعَجَل فَینقُم 
(م توڑن ‏ ےکی مزا کو موكيا جا ےک اسے ای لكاب يبل کل كر اس حراب کے دان کے ے ذ شير ہکم لیا جا گا۔ يا رای 
زاو ۓ يبل جلرى العامة گی۔ ( معلوم ہوا سے ارخا عر آخرت پر ایمان رکھتے تك)- 
وَمَا الحَرْبُ إلا ما عَلِمْثُمْ وَذْقْكُمُ ... وَمَا هُوَ عَنْهَا بالحديث الْمُرَجَم 
جل اس کے سو اريك ليل جو تم ہے ہو اور مس کاذا قر چک گے ہو ہے بات ضس ٹک 
متى تَبْعَلُوها تَبْعَنُومَا ذَّمِيْمَةَ ... وَتَضرَ إذا ضَرْيْثْمُوها فَتَضَرَّم 
جب تم اسے (جن کفکو) بع ڑکا ےک یکو كرو کے فو یہ بہت برک ٹر کےگی۔ جب تم اس لآ کو ) ہلا ےک یکو كرو 
كوي ہیں ہی جلاڈانےگی۔ ضزننشوہا :تھمنے اسے جلايد ضرم :ىہ جلاد ےگی۔ 
فتَغْرككم عَرْكَ الرّحَى بنفالها ... وَتَلقَخ كشافاً ثم ثنتج فثتئم 
بی یں کے پاٹوں کے در ميان ین ےکی ط رم ہیں وك : لان 
تغركٌ :ىہ ميل ثيل دے _ الرحَى : + )- تقال :پاٹ۔ تلفح : ب حالم ہو - کِشافاً : والح طور پر ۔ تح :ہے پا 
لیے کت تنكم :وال ےی شا عر نے جن ککو ده زول ے ثبي دک ے: کی ے جب رج کو ثيل ديق ے۔ اور وال 
بیو ں كمال سے ملق اس کے تتا د وگنام و کے ہہیں۔ 
فتنتج لَكُمْ غِلمَانَ اشام كَلَهُمْ ... گأخمر عَادٍ ثم تُرْضِغ فتفطم 
ہہ ہا سے لے دولٹڑ کے پیر اکر ےکی ج وک رر رو قوم عا دی طررع کو مول سك يجري ا یں دودح پلا ے کی اور پر دود 
ڑا ۓگی کی 
اس سے معلوم مو تا ےکہ عرب مادو شو وک تار تس بو ری رح وا قف تھے ق رآن بجی نے اس مار کو ان کے ذبنو ںکی 
تبر ى کے لے استعا لکیا۔ 
فَغْلِل لكُمْ ما لا تغل لأهْلِهَا ... قرىئ بالعراق من فير وَدِرْهَم 
يجري اتن زیادہ پیر ادار د ےکی جن عرالٌ کے کاو ں گرم اور ور ا ںآرب ( می جنگ کے اث ات اۓ زياده :ول 
4 ایی زرخ زْ مول کی پیر اداد اس کے سائے مائ یڑ جائے ۱( 
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كلل 5: ان معاعات (حصہ دوم) 
َعَمْرِي لَبِعْمَ الح جَرٌ عَلَيْهِمُ ... ہما لا بُؤاتيهم خُصَیْنْ بن ضَنْضّم 
اوا کہ سب سے اپچھاقبیلہ وهب مجن پر ین بن سم نے (دی تكا)وه يوج لاد ویاچ مناسب نہ تھا۔ 


ینیب ان اتلك لوگ ڈی کہ انہوں نے چیک کے ا کے لے دي تکی اوا کی منظو رلك ی مین نے اپنے تح کی الت 
کے باوجو د قبيل بتو ملكا ايك آ دی مار دیا تھا الل کے باوجو وال کے ت نے دی تک ادا وقول رليات 


لَدَى اس شاکی السّلاح مُقَذَّفٍ ... لَه لد أَظفَارُ لم قا 
٤ ٦ 32‏ ء2 رس ر تقلم 


الل کے ساح ایک اليا ر تاج اسل ين ہوۓ تھا اور جب تھا۔ ا سک كرون کے بال لیے تے اور ناشن تاس مو ے ہیں 
5 


شاكي السلاح : اسك يي والا۔ مُقَذْفٍ : 3 ل ييل حص لئے والا۔ لبد : رون کے پال۔ تفلي : 
گے شاعرنے می نکی مو طبيدت کے باعث شي رک استتعاره انتما لکیاے۔ 


جَرِيءٍ مَتَى يُظَلمْ عاقب ہظلمہِ ... سریعاً وإلاً يُبْدَ بالظلم يَظْلِمِ 
وہ پاد ے۔ جب اس ير مکی جا سے ووه سين لمكا اتقام جلد نے لیا ے۔ اکر اس ير عم ن کیا جا ے أو يمر وخ لم شر 


وو و کے ا ایر نہ ہو لوو ہو د یہاش وکر وتا ےن ہرعال یش لڑنے مرنے ير تادر بتاے۔ 

فَكُلاً أَرامُمْ أَصْبَخُوا يَعْقِلوْنَهُ ... صَحیخاتِ مال طالِعاتِ ہمَخرم 

یس ان س ب كود باہو یک وہ ا سے کت رین مال سے دی تک ادا“ کرد ہے ہیں ء الیسامال جو پہاڑوں پر جص جاک ما تھا 
يَعْقِلوْنَ :وه دیت اداكرسة ثل- طَالِععاتِ بِمَخْرِمٍ : يبول پر .عن وانے۔ مش می نکی ج بيعت کے باعث ال کے 
شی کو يتن اہین اونٹ بطو ر دیت ادا نا پڑے۔ كل عربول کے بال سب سے اتجعامال اونث بی تھاہ ال لے دي تک 
گی انی مین رق یز 

اَي جِلالٍ يَعْصِمُ الاس أَمْرْهُمْ ... إذا طَرَقَتْ إحدى الليالي بمغظم 

ہے الا تیل ے جو وگو یکو ان کے معاملات میں فوط رکتناے ال وفت بھی جب (مصائ بك )رات بڑی مصيدبتول کے اتر 
آجاۓے۔ 

كرام قلا ذو الضّفْن يُدْرِكُ تبْلَهُ ... ولا الجارِم الجاني عَلَيْهِمْ بِمُسْلَم 

وہ ا با عمزت ڈی یک ہکن يرود آدى کی ان کے خلا ف كين نہیں رکھ سلتا اور نہ بھی ان کے غلاف جرم و نقصا نکر نے والا 
كفوو رہ کا ے۔ ذو الضّعْن کیٹ پر ور الجارم الجَاني :جر کر نے والا اور نتصا نکر ے والا 





ق رآ ع بی پر وكرام 87 اڈول 4712 





ج 5: وسقك(صرم) ا 


ال اينات گآ گیا ہوں۔ جو سس ۸۰ سال ز نہ ر ےء ( لوه كك بل م وکا کیام وگا)۔ تہاراباپ نہ رے۔ 
سمت :يأل تنک اگیاہوں_ لہ َا لك :يه بودي تکو ظاہ رک کا سلوب ے۔ 
وأعلَمُ ما في اليؤم وَالَمْسٍ قَبْلَه ... ولي عَنْ لم ما في عَدٍ عَم 
ج یھ آجاگمزرے ہو ے کل میں ےء وه فو يبل جانناتمول عم نے وا كل کے بارس میں بیس ناب ینا ہولں۔ 
ومن لم يُصانخ في آمُور كثَْة ... صر بانیاب وَبُوط مِم 


ھی سک ات ان (خو امم اور ) بنادث سے كام نی لبتاء ا ن وکیے وانتول سے چبایا جنا > اور جو تے کے سنك کے 
یچ ملا جاتاے۔ 

جه يُصانع :ده “يا یا بنادث بل كرتا ضرم : ات جبايا جانا > اناب :نوک وال دانت- هَنْسِم : ےک تل 
ما ری اين تجريم نيا عکیاے جج او رکصرے آو یکو يد تب ںکیا اتا اور بنادث اور خو شاب كر ذ والو ںکو يشر تي ل سکیا جاتا۔ 
ا لكاي مطلب اب لک آدى ابيمانشرو رع كردس »يم ان لوگوں کے رولوں ير تیر ے جو خو شا مر بول اور منافق تکرنے والو لكو 
يشر ر ون 

وَمَنْ يك ذا فَضْلٍِء فَيَبْحَلْ بفضلہ ... على قَوْمِهِ يُسْتَعْنَ عَنْهُ وَيْدْمَم 

جو كش زار ے )شل ( تن دولت ) والا ہو اور اور انق دول تکو قوم پر خر جکر نے میس مث لكر ا سک يواه یں كل جالى 
اور ا کی ذم تک جا ے۔ 

ومن وف لا یمم ومن بهد قله ... إلى مُطَمَنَ الب لا يََجَمْجَم 


ل نہ ہر 
یتجمجھم :وو فضول بلوا یکر ا ے_ 


وَمَنْ هاب أسباب الْمَنایا يله ... ولو رَامَ أَسْبَابَ السّماءٍ بِسُلّم 
موت کے اسباب ال كك بک جاتے ل جو اس ست ڈر جا ہو خو اوه سی ی لاک ہآ ان یرک یکیو نہ ذم عا - 


27 1 ا ہو سے احك کے زر ےج ل وگو یکو وور تيب کر اء اسے 0 
اس پر مگ مکیاجا تاے۔ 


لَمْ يدد :وه تال ہناتا / دود کی كناد حؤض :ہالاب۔ اسح زیر لیت اشیاکے استعارے کے طور پر استتعا لک اکھیاہے۔ 
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سیق 5: کی معلقات (حصہ ووم ) 


وَمَنْ يَغتَرِبْ يَحْسَبْ عَذُوَاً صَدِيْقَُ ... وَمَنْ لا يكم نَفَمَه لا کرم 
چو تص سف رکرماے اور (سفر میں انان سکوجھ )و کن ہوہ ينا ددست جد پیا سے (اسے نقصان 5 كر ربتا>)- جم 
اب زت کر ہا ا یکی عزنت تبي لكل جائی۔ 
شرب :وہ سف ركنن سب عم ری کے عام اسلوب کے تمت ل شدہ الفا کو مذ فک دماگیاے۔ 
ون تفل اتعروف في غب فلو ...يكن عثل ذا عله ولام 
وال )کے سا تھ اھک نا سبء ای ی ت ر بف يذ مت میس برل جالى ے اور اے نادم ہو ناڑا ے۔ 
7 کے سا بعلا یکر نے سے يبيل انسا کو ا كاظرف وک دناچ بے م ظرف ل وگوں کے سا تج بلا ے اكثرايناتى 
تان ہو اے۔ ميال مج پش نے لی میس اس مفو مكوبول اداكيا سس : 


هال دی اش كولون ٹین کے نہ ایا کیک سے لوجاك ب بوٹاز خمایا :يق كم ظ رفوں کے ساط آشنائی سے مس یکوفا رہ 
یں ہوجا یکر الورك كل چا ے سے ہرہردانے می ورا بوط م 


وَمَهُمَا تگنْ عند امرِىءٍ من خَلیْقة .... وإن خَالّها تخمّى على الاس تُعلّم 
26 کس کی كو نی ماوت بن جالى »لؤاست جا لیا اتا ے خو ادو خا کر كوول وگول سے اح يميا ےک 


وَكَائْنْ تَرَى مِنْ صامتٍ لك مُغجب ... بَادنُُ أو نفص في التَكُلْم 

ہو كم ہی ںوی خا هوش مض ڑا چا کے _ کر ای کی خوییوں اور خا مہو کا اند ازهتؤبا ت کر ہے سے بی ہو ماے۔ 
لِساك الفقى نِصْفٌ وَنصفٌ فاده ... فَلَمْ يَبْقَ إلا صُورَةُ الحم والدّم 

ڑ ک کی زبان ا کا ضف ے اور باق ضف ا کا ول ے۔ اگ ہے باق نہ رہیں فو يرن كوشت اور خو نکی صورت می بال يق 
ج 

وَإِنَّ سَفاة الشّيْخ لا جِلْم بَعْدَهُ ... وإِنَّ الفعى بَعْدَ السَفاهة َخْلم 

ے‫ نت بعر خودي كي اكنث رول رے گا۔ بال ال جو ان ڑکا بے و قو ىكس فدہ میم ویر دبار 


سالا 27 وَعُذْنَا فَعْذْثُمْ ... وَمَنْ يُكثر الال یَوماً سَبُخْرَمِ 
"2" اس م نک رما ۔ ج زت ےا E‏ 
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كلل 5: ا معاعات (حصہ دوم) 
مُعلَقَةُ لبيد بن ربيعة العامريّ 


لیر (م ٠‏ ابر )ری اللہ عثر دور جابليت کے بس شا عر تے۔ رسول الث صکی الد علیہ وس مکی دعوت پر ابول نے 
الام قبو لكر لی شرق اے سج آر ری سب ماقا تک شر میس ا نکا ایک داقو لكت ہیں : دو سرس لیف رر شی الله 
عند نے ان سےکہا: 'لبير! اي به شاعرى فؤسناة._' انہوں نے سورة بقروہ جو مق د یکا بك سب سے می سورت سے يذ هنا 
رو لد وک اور عھرےکہا: جب سے الد نے بے سورة إقرة كمال سے ء میں نے : 2 
ابول نے اپ م كوبر راد رکھاء اس دور میں جب امان کے بارے میس الیماجذ ہہ تاجو پہاڑو کو ایق لدت پلادے۔' 
(A. J. Arberry, The Seven Odes)‏ 

عََتِ الدَّيَارُ مَحَلّها فَمُقَامُها ... بمتّى تَأَبَدَ غَوْلَّھا فَرَجَامُهَا 

می میں اس کے رن ےکی عار شی و مل چ سك آنثار مث گے ول اور ر ہام کے مقاءات پر (ا لك ربش سك مقادات ) 
ہے آبادہو گے 

عقت :وه مث گیا تاد دہ ہے آبادہ كياد شاع کی محبوب ہکوکی انه بدو می جب وہ اچ لے کے سا ایک متام سے 
دوسرے مقام ير بلك ف آخار عت عل کے _ 


رص ے> ہیے۔ روك مه ع #2 “ofa‏ 02 
دِمَنْ تجرَّمَ بعد عهد أنيسها ... ججج خلؤن خلالها وَحَرامَها 


دمن :کھنررات۔ تَجَرّمَ : وه لز مكيل آپی ھا :اس کے میشین۔ ججج :سال عرب نچ سے سالول ی ” 
رن کا لفيا اسمال کے می میں اتال ہونے آگا_ خَلَوْنَ ود خالی ہو کے سینا ابر ایم عا الصلوۃ السلا مکی ش ريدت میں جار 


مین ای سے جن میں ہر مکی نر الى ممنورع ی تاك لوگ رع و عم کی ادا جن یکر میں ای مگ راتيول کے باوجو رب پمیشہ 
ا کا ا را مکمرتے رے۔ 


وجلا السيول عن الطَلُولٍ گأتها ... ربز جد مُتُوتَها لامها 





الطَلُولِ : ترات زب :کماڈیں۔ تنجد :ہیں ہدید / تاز هكيا كياد بات سے ی لق تابو ل کی ای جب ماند يذل أو رر 
پر م بھی کر اسے تاز كر دیا جنا > لفظ 'زبر' ق رآ مید س کی آياس>: وإ لی رر الأَولينَ- ب ذب رک جع سے ملكا 
کو سے تاب '۔ سید نا واوو علیہ الصلوة والسلا مک یکا ب کو کی ای وجہ سے ز بو رکہاجاتاے۔ 
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لل 5: ا معاعات (حصہ دوم) 
مَشْمُولَةِ عُلِمَتْ بتابتٍ عَرْفَجٍ ... كَدُحَانٍ نار سَاطِع أَسْتَامُهَا 
(میرے ول کی آگ ای ے جب ) شال ہوا ال پر بل ہو اور عزف درخ تک تازه شا یں اس پر ذال دی ی مول ایک 
دعواں اس ککی طر بلند ہو جاے جس کے شع بلثر اور بكر ار ہوں۔ 
مشمُولَة : ال ہوا غلقّث : ال س ر ےا - ابت : عَرْفَج بل شاگھیں۔ ساطع : يلار أَسْنَاهُهَا : ال سك 
شعلے۔ شالی موازیادہ دح ال يبيد اکر کی ے۔ تنازو شا ل بھی زیاددد سوال پی اکر فی ہیں۔ ہوم ہے کہ د لك نگ سے بہت 
زیادددمواں أ رہاے۔ 
َغلو طريقة مَنيها معواتراً ... في لا فر الَجُومَ عَمَامُهَا 
را کو متو اتر يارش ای لگ اۓ) پا كيريد بر ی ری جب بادلول نے سارو ںکوڈھا اہو اتما- 
يَعْلُو ا ے بلندی پا طريقة مها كر لیر مق كا و یرہ می ںکھ رکا سب سے اويرى <صرد مُتواتراً : 
وات گر :ال نے ڈاتک ليل يهال شاعرنے رای یز اش کی تضوي کی ےش رباکا کیک قصہ سنارے ہیں 
جس کے دوراكن تز باش موی دعر اقل la a a‏ اتاے۔ 


بن أنت لأ تذرين كم من ليله . .. لي لذي هوا ونا 


طق :می ء جس بیس روک لوک ن ہو۔ ام :شراب پینے وال سا كى-واعدندم- 
وَغدَاةِ ربح قَدْ وَرَعتْء وَقرة ... إِذْ أَصْبَحَت بيد الشَّمالٍ زَمَامُهَا 
کی بہت کی جنر ہد ال کے سام بل ڈ ار ہہ جب ا کی زما مكار شی ہو اول کے ہاتھ یں کی۔_ 
وزعت : بل ڈٹارہا۔ قڑٰے : سردا عرب شای مو اؤ ںکو يشر کی كي کے کوک یہ صحت پر مسف اشرات مر بک ارک ی یں 
اود ان کے شيك ہیں تیر بھی آ جا اکر تا تھا۔ شا ۶ر اپنا آم یی لیک ربک ربا نکر ر ےک ل وہ شال ہائون کے تز لوكو نک 
ہیا نے اور ا مل خو راک فرائ مک رن ےاکا مکیاکرتے تھے۔ 
ع حَمَيت الْخَيْلَ تخمل نکی . قُرْط وشاحي, إذ غَدَوْتُْ لجامها 
7 نے جل این كال بی مر اروال ہیں اور میں تیار اٹھاۓ ہو کے تھما۔ 


حَمَيثْ : “ل نے مایت ۔ شکټي : هرس تار فرط : کہت زیادہہ إثراط ت- وشاحي ار ارف ا دالب 
لجافهًا ام نکی كال - عرس ب کاس بے مق ری فرض بيك مایت و نصرت کی _ شا عرفو جو افو ںکو ای طررح اس مقصر کے 
كتير لوقيل ر لین ک کےا تل یندا ید انزو ل كرنابياور کی مامت نيب 
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سی 5: کی معاقات (حصہ ووم ) 0 


علوت مُرْتََباً على ذي هَبْوَةٍ ... حرج إلى أَعلامِهن قا 

(شی کی جنات کے ے) يل نے امى يبباذى ي كعات فك ج کہ تك راس والى او رگ دو غيادست ير گیا ہے غباد ان کے 
رول جتنابلند تھا_ 

رتبا :مات لگانے والا۔ ذي هَبْوَةٍ حرج : تیگ راس اور کرو و غپار والى- أعلامهنّ :ان کے ججنڑے۔ اما :ال ے 
صنڑے_ مت کر دو غبار اتتا اک ومن فو کے ولك بل ری سک کیا تا 

وَجَرُورِ أَنْسَارٍ دَعَوِتْ لَحَنْفِها ... بِمَعَالِق مشاب أغْلامُهَا 

س نے (اپنے دوستو ل كو) بلایا کہ تم او شڑ لكو ذ کے کے بعد ان کے م روہ ججسموں پر ایک نی شكل وانلے تیرو ںکی برو 


ےہا ہیں۔ 


جڑور :زع شدہ اونٹ۔ أَيْسَارٍ :جل حتفھا :ا سکی موت تغالق : تير الما : ای کی کل۔ عربوں کے امیر ل وگوں 
کی ہے عات کہ وہ ای طور پر ٹیا کے موم میں شراب اور ج ےک ہار ٹیاں منعق کر ے۔ اوشؤ کو زز )کر کے ان کے 
گوشت يرجو امات اور جنا ہو اكوشت غر با میس یمک وےے۔ عرب الك برشل ير رک کے اور ان سے اپتی ساو تکی راش 
کے تھے جب قرآن یرنے شراب و كح رما با عربو ںکو رت ہوٹ یکہ ىہ فو حاو تكاكام تھا۔ ق رآن جیرنے 
ان پر زود دياك غر باک و ا ليلق لش رب ارہ کے او ے کو خيلا ركه إن 


أَذْعُو بِهنَّ لِعَاقِرٍ أو مُطفل ... بُذِلَتْ لِجیرانِ الجميع لِحَامُھَا 
بل نے انیس با جد اور سنك والى اطول کے ساتھ بلایا کہ ا نكالو راگوشت (غريب )الول پر خر کیا ہا کے_ 
عاقر :ا بم مُطفِلٍ :سوال 

فَالضيفُ والجاز الفَریبٰء كأتما ... هَبَطا تَبَالَهَ مُحَصباً أَهْضامُهًا 

ہمان اور ا “كك نمسا اج موك أوياوه (وادق )تبالم يبل 1 اترے ول مل لل يباثزيال زر ٹج ہیں۔ 


مُخَصباً : زر قز أَهْضامُهَا :ا لک بباثزيال- غریب ”ہمان اور اب مسا جور شت وار ى نہ تھے ء ال وشت کے باععث 
نآ ا زد يوار تلن ون 


تأوي إلى الأطتاب كل رَذیة ... مثْل البَليّةء قالص أَهْدَامُهَا 


توي : وہ يناه ق ے۔ الأطتاب : جے کی طنائیں۔ رذیة : رييب خالون_ البَليّة : مصيبت زوم قالص : ۔ أَهْدَامُهًا : يبك 
سک ےکپپٹے۔ لو رالباس نہ ہونا یہت زدہ اور غریب موف کی علامت ے۔ 
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كلل :یی معاعات (حصہ دوم) اتق2ت تت احص 


إا ذا القت الْمَجَامِعْ لُمْ يَرَلْ ... مِتّا راز عَظِیمة جَشَامْهَا 
جب أروه ( جنگ کے ے) لل ين م میں بربشككام م ص e‏ 


ا : بذاكام- جَشَامْهًا :ا سک پر يشائيال- ہے الفاظ قرآن س بی 1ت ثل: وما ارلا عل عبرا وم ارقا یوم الكقى 
اعاب 


وَمُقَسّمٌ بُغطي العشيرةَ حَقَها ... وَمُعَذْمِرٌ لِخقوقھاء هَضَامُهًَا 
(ہمارے ثيك میس )ایک م کے والاے ج پر خان دا كوا سكا تن د يبا وہ کل والا سردار اي حقو کو كديا هد 
مم : لذ والا۔ هاما :م لكر _ذ والا سردار 


فُضاگ وذو کرم بُعِينْ على الندی ... سَمْحْ كُسُوبْ رغائب عَنَامُهًا 
وه ايها ات ل ےکر اے۔ وه کے اھ دالا سب اور تاوت سے مد وکر جا ہے وود یکا اتجما ےء دو مال غیت میں اسک زی 
کاک ےکا ہے جن شس کور فی ری »لج 


الندى : خاوت_ س سمح :انك رلك د كنوت :انك الا رَغائب :رخبت وال جز ل- عَنَامُ :ال مت 
من مَعشَرٍ سَنّثْ لَهُمْ آباؤهُمْ ... ولل قوم سنه وَإِمَامُهَا 
ال معاشرے کے لے ء ان سك آ با اجد ادنے ايك سنت جار یکم دک ے۔ ب رقو مكا ايك رواخ ادر ایک لیر مو اکر تا > 


سنت :نبول نے سنت جارى گیا۔ راست ياد م و رواخ جار ىكس كو سن ت کہا جانا ہے۔ ی ” 
جارى فررال »ات سنت نبو ىكباجانا >- 


لا يَطبَعُونَ ولا يَبُورْ فعَالّهُمْ ... إِذْ لا تميل مع الهَوَى أَحْلاَمْهَا 


OI EOE‏ اسيخ كار نامو ل لو ضا ع ں کر ےک وککہ ان کی یں ر وہ و سکی ہاب نال 
یت“ مںپ 


يَطبَعُونَ :و دعاك ہیں۔ یبور :و ضا با ےکا رک ے ہیں۔ احلا : 
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ےچ شے ےچ ES‏ ابي نيول كو رب میں خلا م توك 
ددج دیاجاتا ہے ایک جنگ میں تزه بہادری سے لاو پاپ نے اسے آزا در کے دو سس بلول کے بر اير رہہ دید انس نے 
00008000002 

هَل غَادَرَ الشعراء من مُتَرَدُم؟ . . آم هَل عرفت الذَا 

کیا (جتصل ) شع ران کوٹ یکنیائیش چھوڑی سے ؟ (جس میں میس تع خب 0 
70 کو یی نے ہو؟ غَادَرَ :اس نے موث مرم :كناش 


حَلَتْ بأژض الزائرینَء فأَطْبَحَتْ ... عَسِراً علىّ طلابُك ابنة مَحْرَمِ 
وود تمنو ںکی ز ين پر جا ی۔ تھہارامطالبہ لوراك نای رے لك شكلم 
حَلَتْ :ان نے د ہناش وک دیا۔ الزائرین :زيار تک نے وانے (دمن)- طلابُك :ہار امطاب 


إن كنت أَرْمعتٍ الفراقء فإتما ... رمت رِكابكُم بَِيْلٍ مُظلم 


ارت اگ تم نے فرا یکا اراد ہک بی لياس اور جار كرات ل یار رکون ڑڑ كافيه) کن کی نے نہیں ( میس اىييد 
سے لو على ربا تما)- 


أزْمعتٍ : تم نے اراد کر ہی ليا >- رمت : اے باندھاگیا۔ شا عر نے شرط بيا نكر کے جو اب شر لوعذ فک دیاہے۔ ت رآن 
گام ۶ب شه ںی اعام ی 

أو رَوضًا أثفاً تَضَمَنَ نها . .. عَيثْ قليل الدّمن» ليس بمعَلّم 

( كبو ہے سساتضخد وش تگز ار تا) اب شان ار ہا کی ماضند ے جو بارنل سے بيد ہونے وانے مہڑزے سے برا موا مو اس میں نآو 
اول ارما ل لف سارتق ثرهول-ل نثان_ 


نا :شان ار الڈھن :کوڑا/رکلٹ۔ مقلم :نثان۔ قد مول کے نشا نکیاشہ ہو نااس با تک علامت ےک لعا بال 
جادّث عليه كل بكر حرو رة ... فُتَرکنَ كل قَرارَةٍ كالدَرْهَم 
ےہ (پال )یا - ا نے ہ رکڑ ھھےکوورب مکی طر کر وياد 


جادّث عَليه : ال نے سخاەت ے دا۔ یکر :بارل_ د حَرَةٍ : آزاد_ قَرارَة 8 ڑھا۔ شماعر نے پالی ے بجھر ےکڑھےکو انی 
رك رت 
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سی 5: کی معاقات (حصہ ووم ) 


الذباب: گھمیاں۔ بارح:داجل جانے والا۔ غَرِدا: كذ وانے۔ الشارب:ش راب ہے والا۔ الْمْتَرَئم :مسح كذ والا 


مسي وتصبخ فوق ظهر حَشْيّة ... وَأَبيثُ قوق سَراة أَذْهَمَ ملم 

و اق را عل اور بی مر م کے کے اوي رکز ارکی سے اود يل اہین دات اد تم ناى ام کے د نل ف او يشت ير 

حشية 7۶ سَراۃ :اويا مُلجُم :کا مكسا- 

تأوي لَه فُلْصُ التعام كما أَوَتْ ... جرَق يَمانيةٌ لِأَخْجَمَ طِمْطِمِ 

(می راکھوڑاااس )تر مرك مانندے جم سک ہاب شتر مرخغیاں ارك آل مول جب تمق اوضؤ كاك ود بھی ( جر واے کی 
ہاب آنا > 

تأوي : وه آلى ے۔ فلص :يناده النعام :ر مر آوٹ : وہ آلی ے۔ حِرَق : اونؤ لكا رلوڑ۔ طِمْطم : سے بولك يل 
مشكل ہو تو تلا كاد عرب چک کول اور ز بان ہیں سج سحتےء اس لے ا نکاخیل تاک ہر یکو کا اذ جلاہو تا سے اس وج 
سے ودا یں یہ کر تت جک مطلب ب یکو ہا ہو تا ے۔ یہاں شا عرنے ذل یہ وى ہے۔ پیب اپ نےکھوڑ ےکوشتر 
م رر سے اود برشت می غکو بھی چوا سے س ےکی وک شت مرغ بھی جھمیو کی طرں بول ہیں سکیا 

صَعُل يَعُودُ بذي العُشَيْرَة بِيضَّهُ ... كالعَبدِ ذي القَرْوِ الطويلِ الأصلّم 

وہ کچھ نے سر وال (شتر مر )زو ارہ کے مقام پر اپنے انڈو ںکی جفاق تک تا ہے۔ وه ال غلا مكلا ءا تدس تل سف لو مج نکی 
ایی يل بین رکھی ہو ج سکی 1 اسل طويل ہوں۔ 

صَغل :کپھوئے مر والا۔ ذي القَرْوِ : فريالد مین والا۔ الأصلم :1 ہیں شت مر لپن انول کے بارے یں بہت حال 
ہوا سے اور ا نکی حفاظ تک ما ے۔ کسی وج ل قرآن نے جن تک خو ای نكو "يا :وس انڑوں' سے تير دک ے: 
وَعِنْدَهُم قَأوِرَاتُ الظرف عِینؿ, نهن يض مَکنُونٌ۔ اس تبي کی وجہ ہے س ےکہ جن ت کی خو ا فی نکی حفاظت ان انول ی 
ط رح ہ وگی۔ شر مر کی ی ٹاگوں ان ريدو ل كوج سے شاع نے اسے اك فلام سے تشبير دک ے جو فر والا الیباکوٹ بے 
و ےو ل !٣سش‏ مواد 
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كلل 5: کک معاعات (حصہ دوم) 
| يُخبرْكِ مَنْ شَهِدَ القیقةً ني ... أَغشَى الوَغَى 
جو نض جیگ کے مو شح پر ما رھ وه ہیں تا ےک کہ بیس جيك میں سب پر الب تھ کر غيم ككل میم کے وقت سب سے 
زیادہ م لو یکر نے والا بھی یس بی تماد 
الوَقِيعَةَ :وات » جك الوَعَى تخا أعفٌ :سب ے زیادہ تم لوی کے واما۔ شا عر اہین خصی ت کا انها رکا کہ دہ 


صرف بپادری دکھانے کے لے لتا سے اسے مال ضمت سح كول سروكار ثيل موا عربول کے بال جن کی مقر بی ,ال 
بم ما م کر نامو ما تھا 


جب کے وال باکر ( مر اتیل ) تیروں اور نزو ں کی اول سے کہا تاو یش نے بز وی شہ دکھای۔ پال مره سا ےکا راس 
ضرور يك ہہ وكيا تا ( مل کے باعدث میں و نکی صفول يبل نہ جاسكا)- 

الأسِنْة :تر اور يلب كل اثيال- لَمْ اخم : يبل بزدل نہ تھا۔ تضایق : وہ تك ب كياد شا عر نے اون وى استعا لکیا ے ج 
ت رآن میں عام اتال ہو ا ے۔ على میں ا لكالغوى ملف ہوم ے اتا کر نا ياه فوط رہنا۔ ج ب كولى كس الد تا کے وف 
سے اتا کے مو ۓےمنابہوں سے ينات ل رآ نے اسے تقو یکہاے۔ 


ولذ حَشيث بِأَنْ أُمُوت» ولَم تَگُن ... للحزب دائرة على ابنّىْ ضَمضّيم 

کے صرف وري كر میس رجا ں کا اور جنگ ان ضمضيم کے لے مصيرت ترب کے 5 

دائرةٌ : دائرهء سركل» روش ايام- ہے بیت کے لے بطور استعاره استعا ل ہو اے۔ ث رآ یر كل ے: تخشی أَنْ تُصِيبّا 
دار میم کے بے شا عر کے د كن ست ككل اال نے ان کے با پکو كديا تما- 

الشَاِمَيْ عِرْضِيء ولّم أَشْتَمْهُمَا ... والتَاذِرَيْن إذا لم ألْقَهُما دمي 


وه میرک عز کو كا ليال دتنے ہیں کر بل ان دونو لكو كاليال ہیں دیتا۔ اگر ہیں انیس کی مات أو وه می راخون بہا ےکی تت 
ا 


النَاذِرینِ :نار مامنت ماخ دالا لم َلَهُما کل اع لون و کت 

إن يَفْعَلاً فَلَقَدْ تَركث أباهُما ... جَزَرَ السّباع» وكلٌّ لسر قشعم 

اکر ووایباکرتے ہیں (آوکیامو ا )یں نے بھی نو ان دونوں کے باپ ودر ندول فى خو راک بنادياتماء اورم كدح اود شی رد 

جزر :خوراک۔ مسر : م قشعم :شیر۔ سینا وں علیہ السلام کی قوم کے لوک کی کے ما ایک ب تک لوجاك ة تھے 
م لكانام خرن میں انس آیاے۔ 
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سیق : سب معلقات(حصہ دوم ) 
مُعَلقَةَ لعمرو بن كُلتُوم اله لتغلبى 


عبرو بن كلثم (م + دء) بن تخل ب كا سردار اور سور تماد بن و تخلب اور جنو مر سك مان بس وی نائى شد یر جنگ مون ج کئی سال 
چاری د تی۔ تمر کے بادشاہ من نے ان کے مان حر وائی۔ جب من رانا تمر بن ہن با شاہ الو وونواں شی کی ”مول بات 
دب 2 يلوس نے ايخ نما ہے نے 9٭75. تت8 
کو مکو اور بتو بكر نے حارث بن حازم ی 21 1 أدى ے )كو اپنا نما تنه بنایا_ ار 
UN‏ كيب حص ابن مند کے ور پار کہ ایا سے ون کر ای كاثر یں ار" 3 نضا ياد 

أله هي بصّخنك, فَاصبّحينا ... وَل تبقي خْمُورَ الأندريتا 

(هيرى فتن كك و کے ےت اب پلا نے لله اند ری نکی شر اب میں سے بج نہ موث نا- 





مُقَلّدَة :ردن سك كرو ليئامونا- ا أعنة ےڈ صْفُونًا :صف يبل کر م 
رطر يروك ایک مقلد لي لی کی پر وئی ای طرں کر ا ے جب ایک يلد دار جانؤد اپنے نالك کے کے چتاے۔ 

وَقَد هرت كلاب الحَىّ مناء ... وَشَذَّبْنا فاده مَنْ يَلِينَا 

(جب ہم ايت تی وبل پچ فو ا ے۱ کی ہو گے تک ) نهد کے کے چم ير بمو كد گے جو بماد يال آي م نے اس کے 
سیا رکا ٹ ڈا نلے- 

هرت : وہ بھوگے۔ شذښا : ہم نے کاٹ ڈانے۔ قکادة : #تجياد- لیت : وہ ہمادے يال آي شا ۶ نے ابی جنگ میں 


مشفولی کا زک رکیاے۔ وه اننا ۶ر صہ جنك ٹیل باكر جب وام آیانذ اپنے قتيد کے کے ات بان نہ کے او بمو كد کے لتقن 
کے بیو کک ےکو طول ر ص کک بابر ا کیاگیاے۔ 
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كلل 5: ان معاعات ( حص دوم) 
نُطاعِنُ ما تراحى النَامنُ عنًا ... وتضرب بالسّيوفء إذا غشيئا 
عب لوگوں پر ( تر اور نمزل )بر سائے۔ جب وه ری بآ وتم نے | كيال للوارول ے مارا 


تَراخَى :و فا ل پر ك- غشیتا :م ثريب ہو ے۔ 


تَخَال جَماجِمّ الأبطالِ مِنْهُمْ ... وسُوقاً بالأماعز يَرْتَمِينا 


مهللا 


جَماجج: تمويثيال- الأبطال : بہادر۔ وسُوقا : بوجہ۔ الأماعز :جاور یمیت : دہ ہمارے سام لے ہیں۔ ن د من 
كبس ل یں ےگرنےکواس بات سے تي دی دیو ت اک پک بدا ل 


نَشْقّ بها رُؤوسَ الم ۾ شقا 


ألا لا يَجْهَلَنْ أحَدٌ عَلَيْنا ... فَتَجِهَلَ فوق جَهل الجاهليئا 
تر دار !بماد غلا ف كول ججبالتن كسس ورت تم تنام جابلول سے بلا كر اال ثل- 
لفظ جال تک ييبال یر اوران ھی حمایت سك متنول می اتا كي گیا ے۔ می دور جا بلیت ہلت کے ع ربو ں كاكر وار تھا - ابن تھے پر 
قر اراك مر اہ e N‏ اورا ارت ہا انا یں پت 
الى سك کی م نہیں سے بكر كبر تحصب کے مع یس ہے۔ ابي یل دكول سے لے ب قرآن نے انگ ہو باذك م دا 
: إا حَاطبَهُمْ انجاِلُونَ الوا لاما 
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ات ع معلعات(حصہ ووم) 


ا عھمردبکن ہند ای کیا خواہنش ےک ہم ہار ےگور نر کے رمان راہن جأميل- (الیماہ ركز نہیں ہو 
مَشْیئنَة :اش فَيْلکُمْ : بارا ور قَطيئًا :مانب ردار_ قال يتبال سے وہ اشعار شروو ہوتے ہیں جو شا عمرنے وائیں کر 


0-3 


تُهَدَدُنَا وتُوعِدُناء رُويداً ... متى كنا لأَمّكَ مَقعَوِينَا؟! 
م میں ڈرانے اور دھ کان ےک یکو کے ہو۔ و راہ روو ہی اہم تہارک مال کے غلا م کب سے لك ؟ 
تَهَدُدُنَا : 4 یں ڈراۓ مو تُوعِدّنا : 4 شيل دس کا مو وید ا : زرا كبرو فو ی۔ مَقتَونًا : غارمء غلام- لفظ "ردير ا" 
ق ان ید مس بھی ای مع یس آیاے: تل الْكافرِين أَمْهلْهُمْ ديرا 
على آثارنا بيض حِسَانْ ... لُحاذِر أن تُقَسَم أو تَهُونا 
ارس جک خو بصو رت سفی ر خو این ہیں سيل بي ودس كل انیس مہ مک دياجا كايا ب عز کیا ہا ےک 
اس ہا ےکی دنيا يبل ب عام روا تاک د تمنول پر غلب اه کے بعد ا نکی خو بصوررت خو اتی کو اونظ يال باکر ريوس کے 
در ميان سی م کر دیاجاتال اسلام نے ایی خو ات کو عزت دك » اال ا تاک یوی تراد ديا لور ا کی آزاد یکی رائئل تكالالد 
جب اين آ تاك يك بہ پیر اک نے ر وہ آزاد ہو جا تمل الال ليق آزادیی غ یر ےک ن دياكيا اور لومت نے اس مققصر کے 
ر ن ام الس ۱ 
يَقْنَ جيادناء وَيَقْلْنَ لَسِكُمْ ... بُعُولَسَا إذا لَمْ تَمْتَعُونا 
7 زول يکوچیارہد بی ہیں اور ی ئل: غم ہمارے اون تق تيبل اله بمارى حفاظت كر 
يقش پد ارہد ٹی ہیں۔ جیاڈ : ٹھوڑے۔ بُعُولَة :خاوند۔ رآ يال ے :ولا بین زیتکا نالا لغ و تی ۔ 
نا العاصِمُونء إذا أطعنا ... وَأنّا الغارمُودء إذا عُصِيتا 
تم نی حا تکرنے وال ثيل ء جب بمارى اطاعت كل جا اور تم بی زاو ےۓ والے ہیں جب مارک نارای کی جائے- 
إذا بَلَعَ الفْطَامَ لا رَضیعٌ ... تخر لَهُ الجَبابرُ ساجديتا 
جب بہارادددھ يناي دودھ يننا موث ناب لو ڑے بڑے جاب باد شا ای کے ساح كبرو رڈ ہو جات ہیں۔ 


الفْطَامَ :دودس مرا تحر دوو کر جات ہیں۔ الجبابر : جابہ باو شا اپنے ی ير رو غر ور کی انا کہ ددد ہے چے کے 
ساس باد امو یکو جر وري ذكروادياجانا >- 
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سی 5: کی معاقات (حصہ ووم ) 


مُعَلَقَةُ ِلحارث بن جِلْرَة التشكري 

حارث (م ۵۷۰ )كا حا بن و بر ے تھا۔ اس نے عمرو بن متا سك ور ہار بیس عمرو بن كوم سك متا يه میس ايناث 

ل ل ل OLE‏ 

ایھا الناطق الْمُرَفّشِ عتا ... عند عمرو وهل لِذاك بقاءً 

اے يبت ول وانے (عمرو بن كلتو 1) عمرد (بین بمنر) سك سائے بمارى بے عز یکر نے وال ٦کیا‏ (ايى جمولى سق خوری کی 
کوٹی بت ے؟ الْمرَفّضِ :سب عرز كرس والاء الز ام کے والا 

لا خلا على غراتك إِنَا ... قبل ما قد وَشَى بنا الأعداء 

اچ دجو کے ٹیل ہے خیال ن کر نااس سے پییلے جح دن ہماری عمزت پر تمل رن ےک یک ون کے يل ( اور ناكام ر ہے ثيل )- 
شی :ا نے عات تراب كاد 

فكانَ المنونَ تردي بنا أز ... عن جَونًا ينجابُ عنه العَمَاء 





گر وش ايام جم ير كر لى ے للبم مضبو ط يببائرو ل کی بات ہیں۔ کے اول (اس يباك جد کی سے ادص رادم رمو جات ہیں- 
المنون: روش ايام# تردي :وه کر ے۔ ارعن : مضبوط_ جُوِنَ :ہا ینجاب : وه ارم ادص رمو جنا ے۔ الَْمَاء : كح 
بال ۔ شا عرنے اپنے تيد ہکی عرز تكو يهاس تشیہ وی سے جس کا بادل ينك يبل ركز سکتا۔ 

ارمیُ ہمثله جَالَتِ الخیل ... وتاتی لِخصبھا الأجلاۂ 

(ہمارے بادشاہ عمرو بان ہندککا ق عاد ارم سے ے۔کھوڑے اس کے اتر کت میس آتے ہیں۔ وود كن کے باع جلا و ی 
بول أب كرس (بللہ شدیدج كك" )- 

رمي : عاد ارم ے دك والا- عر بکی قرم قوم- ث رآ ل ے : اَم تری کیی قعل رَبك بقاد؟ 

الْعِمَاد جَالَت :وه كت میں آے إل الأجلاء :جاو گی_ 

ملك م یط وأفضل من د مشي ... ومن دون ما ديه الثناء 

وہ ایک الصاف ند باد شا ے اور ہر اس لح ببترے جو چات ے۔ وہ تتام تحرفو ل سے ماوراء سے۔ 


و 


لذط 'مقط ' ق رآ مجيد میں عام استحال ہو حا ج : فَاحَكُم بَيَعَهُمْ الم إن الله مب المُقسِينَ- ان اشعار ے کنا ےکہ 
شا عرنے باد شاه کے بال ج ايلو یکی انچ اکر دی شل کے باععث یل اس کے جن بیس ہ كيا- 
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سی 5: ع معلعات(حصہ ووم) 


مھ روف عربو لكاي خيال تناك اکر متتو لك انام نہ لیا جا تو ای کی روح مر لایر ہے اور اے ان میں أ 


ل وج سے ان کے بال انام لی کی بہت انميت گی شا ع كبناج كد بھی بت سے لوگ ز ند ہ ہیں مث ا نکی روجو لكو کون 
میں آ اک د كل ا نکا اتقام یں لا گید ب و شمن کے لك ایک ان ڈائ رکٹ و مکی ے۔ 


0 


جس ( )كات سے مطالی ہکیا جار پاے ء اکر تم ال سے شنح كر سكت مو فو لی اکون سا قبل تم بیا نکر کے ہو سے چم ير لبر ےا ل 


ہو اہو؟ 


شماعر من تی کے متا سبد یس بادشاههنذ دسح ابقل د کو بیا نکر دا ےک تم نے بر مشكل وفت میں مت ر اور انس کے كا 
سات ديد جم نے اليا ده سق می سکیا ہم ان کے جر وا ے نہیں ہیں۔ ان جلو میں عمرو بن كتوم کے لے نے تز ر سے فراری 
کرت ہوے اپناوعدہ اورا یی سکیا تھا اود ال کا تھے نہ ديا تھا۔ ا سکیا با واش يبل تز نے الع کے بہت سے ل وگو ںکو لكر وادیا 
تھا شا عم راس وا ےکی طرف اشار مك کے الف قييد پر طنزکررہاے۔ 


بَلَعْ :را ونا تَشفَى :لس أقصاك بی وم لد کردا رکو پیا الأشقياء : جرم - دوسیاہ زی سن بای اور 4 
کی مكلات کے لے بطو رکنایہ اتال موك یک م نے شد یر عالات میس جن ککگیا۔ 
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| ی کی معاعات (حصہ دوم) 


لم يغرُوكم غْرُورًا ولکن ... رَفَعَ الآل شخصّهُم والضحاغ 





الآل ذصراب۔ شاع کنا ےک م بزول بل ہی کرات کو مل ريلد پمپ کے ونت ل کرت ہیں جب د “نكوي وا 
م وک م کون تلد 


وأَقَدْنَاهُ رب غَسَانِ بالمنذر ... كرما إذ لا ثُکال الدماء 
م نے زیر وک شا خسان سے من رکا اتقام لیا۔ اس ونت جب خون نا قا بل يهاش ہو کا تھا۔ 


أقدنَاةُ :م نے اکا اتقام لاد کال :ا كل پان ی جالپی ہے۔ علی اک ہیا کیا جا جك کہ تبره اير ا نکی وفادار ساطت کی 
اور خسان روم كب أجل کی لے سے تے اور ان کے عيف تمل ان کے سا تج جن کیا ہے تھے ایک جف یئ 
سائیوں نے مز رکو ہک کر دی شا عر کے یل نے سانیوں يرجم كر کے منفر رکا اتقام لیا خون سك ناتا بياش ہو کو جرگ 
س بے يناه تل عام کےکنارہ کے طور پر ہیا نک یاگیاے۔ 


ومٹلھا تخرّجٌ النصيحةٌ للقو .... م فلاة من دونها أفلاءً 

ایے کی سے قوم کی خی رخو ابی لک کر سام آل سار تول کے علاوه اورر څے ہو اکر تے ہیں۔ 

وهو الربُ والشهیدُ على يو ... م الْحيارِينَ والبلاۂ بلاء 

وی (عمردبین من پالے والا سے اور حيار ری نکی جن کا اگ ادے۔ ا دن ای مصیبیت بت بی مصييررت ہیں 
واستتحا لكر کے اس مصبيبت کے شد یر مو كوبيا نکی اگیاے۔ 


TG‏ آپ نے دو اي شا عرو ںکی یں ڑعھی ہیں مجن میس انہوں نے ايت ات ویلوں پر رکا اها رکیاے۔ دونو ںکاموازتہ 
کو مت ا لي 
مطالعہ کے اس کے علاوہ ديو ان جا ےکا مال بھی حك جس میں غير معروف شع را کا جت یکلام موجوو ہے۔ ال سك علاوه 
مر اشعار المرب کا مطالعہ حي شس بی يورق جا فى شا عر یکو اکٹ اکر ن ےک یکو شش یکئی سے۔ 
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اكلاءالول ۸713 سے جس سکیا یھ ھلکیاں ىہ ہیں: 

٭ اسالیب القرآنء ق رآن می ے اسلو ب بیان ير تیر ہو میں ص دی ی کی ی ايك تر 
٭. سور ہا اسورڈالڑم 

٭ سور اممو م جاسورڈ ا جرات 


ال اڑول سك انام پر آپ ان شاء الد سو رق الف رقان (فمبر ود)ات لے ےکر سورة الناس (تمبر 14م کک مطالعہ عرف جن 
کر گے سك- اتن غاد 24 سور لول کے متعرو اقتياسات کی اس ير كرام میس شائل ہیں۔ ہے ق رآلى ری 
پر وکر ا مکا غ ی ماڈاول مو ك- 
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ات رز قران عرلي تھے هھ 


| علوم ال رآن 1 | زوت 1 


ظ 


ےی أ ا 0 ہے سم 
هك ہج تج 





مطالعہ 
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